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Om smeden Anders Karl 
og hans naturalistiske vildfarelser
Af Jens Glebe-Møller

I et af de mange bind Collectanea med Erik Pontoppidans optegnel
ser og afskrifter til Danmarks historie og kirkehistorie finder vi føl
gende1:

»Relation om den Naturalistiske Strid i Lolland Anders Karl.
Anno 1730 rejste sig en Ild i Lolland, som dog nogle Aar havde ligget 
under Asken. En Grov-Smid, Anders Karl som derhos var ingeniør i 
adskillige Stykker, hafde forskaffet sig Anseelse hos den gemene Mand 
i Egnen med adskillige forborgne Konster, har opvackt stor Bevægelse, 
først i Byen, hvor han boede, nemlig udi Høyrebye af Søllested, et af 
Schoulenge sogne Annexer i Synderherred udi Lolland, og siden næ
ste Egn ja endelig det gandske Land. Hans dristige Naturalistiske og 
Deistiske Raisonnemens hånd i Begyndelsen i Stilhed har udladt sig 
med, er omsider med jo større og større Fræckhed, formedelst næst- 
vedkommendes2 Taushed, udbredt, og det saa aabenbare, at hånd har 
samlet Bønderne i Byen tilsammen, tagende Bibelen med sig for at 
drive spot dermed. Dette er endelig kommen for Naboe-Præsters øren, 
saa at tvende af dem, for videre Forargelse at præcavere3 ere traadte 
i fælles Raad med hans Sogne-Præst, efter Smiddens Indkaldelse for 
dem i Præstegaarden. Og da hånd er befunden i sit frække Væsen, 
formedelst Vedkommendes forige Taushed, fremturende, har samme 
tvende Naboe-Præster giort Bøn af deres Prædicke-Stoele for Smid
dens Omvendelse og Forargelses Præcaution4. Da nu Smidden ingen 
Sag var given til Tingsvidners Erhvervelse, end sige nervere5 er hånd 
vel paa Lande-Mode-Dagen af hans Præst for da værende Biskop frem
stillet, effter Lande-Modet i Marie-boe-Kircke, men dog uden Sagens 
prima instantia forhen skete anhængigiggiørrelse6 ved Provste-Retten,

1. Thott 736, folio., s. 226ff.
2. Dvs. nærmest vedkommende, formodentlig bispen, Jakob Lodberg.
3. Dvs. forebygge.
4. Forebyggelse.
5. Dvs. nærvær.
6. Skrivefejl for anhængiggiørelse = indkaldelse for retten.
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og saaledes paa et ubequem Sted, Tid og Maade, da hånd forhen udi 
nogle Personeres beskedentlige Samtaler med ham i Mariæ-boe-Kircke 
samme Dag for og under Landemodet med saa stor Fræckhed havde 
negtet Sielens Udødelighed, og hvad deraf flyder (ej at melde andre 
flere Vildfarelser) at Præsterne har maattet bede de omkringstaaende, 
ikke at tage dem af nogen Forargelse men i den Sted bede til Gud for 
ham om hans overbeviisning og omvendelse. Da han dereffter er hiem- 
kommen har hånd endnu dristigere end tilforn i sit Bye-Mandskabs 
Samling udbreed forige Vildfarelser, helst da han af hans Adhærenter7 
(der iblandt de fattige, som hånd altid havde været særdeles gavmild 
imod) ved hiemkomsten ligesom med Triumph er modtagen. Endeli- 
gen er giordt Anstalt til Sagens forhør ved Provste-Retten, hvor der af 
Præster og Laicis8 var ført Vidner om hans Vildfarelser, som vare disse: 
(1) At intet af den Hell. Skrift var Guds Ord, uden hvor der staaer: Saa 
siger Herren. (2) At de 10 Bud vare vel Guds Bud, men dog kun med 
Lofte og Trusel om det timelige. (3) Negtede hånd, at der var 3 Perso
ner i Guddommen. (4) Negtede og at Jesus var Guds Søn, dog tilstod 
hånd, at hannem at have været et helligt Menneiske. (5) Foregav hånd, 
Menniskens Siæl var ikke udødelig, som hånd ikke erkiendte nogen 
Siel i Legemet uden det Veyr, hånd inddrog af Luften og hånd igien 
udblæste. Endelig negtede hånd, det deraf flyder, De Dødes Opstan
delse, Himmel og Helvede. Alle Vidnerne har paa Spørsmaalet negtet, 
at hånd enten var fra sin forstand, eller i det mindste Melancholisk, som 
hånd og der ved sine Udflugter har vist sig baade ved Mund og Pen af 
Naturen spitsfindig, skiønt han formedelst Mangel paa Studia, det ikke 
ordentlig har kundet udføre. Og som han for Retten intet har forvendt9 
mod Vidnernes Udsigende, har hånd ej heller vildet revocere sine Vild
farelser, da hånd i sit Indleg det begierte og hannem udstedte Tings- 
Vidner har besvaret, er hånd derpaa af Stifft-Amtmanden overtaldt at 
høre i tvende Geistliges Nærværelse et instrument fra Biskoppen op
læse, om muligt at overbevise ham og disponere ham til Gienkaldelse, 
det u-agtet, hånd i sin Fræckhed er blevet saa fremturende, at en af de 
overværende Geistlige har begiert paa sin Risico hans Arrest paa dette 
fremmede sted, for videre forargelse at præcavere. Derpaa er Sagen 
for hans Kongl. Majt. andraget og effter Kongl. ordre Anstalt giort, at 
Atheisten i Naschov10 skulle arresteres og imidlertid effter giorde Ind-

7. Dvs. tilhængere.
8. Af laici (lægmænd)
9. Dvs. indvendt..

10. Nakskov.
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deling af tvende næst omliggende Herreds-Præster dagligen besøges. 
Derpaa er hånd effter den nye Biskops Besøgelse i Fængslet, i hense
ende til hans continuerlige Fræckhed effter Biskoppens Forslag og der
paa fuldte Kongl. Approbation udtagen af Arresten og overleveret i en 
Præstes huus, at hånd ikke ved diverse methoder skulde confunderes11 
mere, end convinceres12, det u-agtet, hånd dog er blevet fremturende i 
sin Vildfarelse, hvor beskedentlig, dog alvorlig, hånd end ved Naturens 
til Skrifftens Lius er ledsaget, uanseet hånd ellers i Huuset har været 
tienstagtig. Midlertid da samme Præstes (Mag. Blicker i Stokkemarke) 
huus ved u-lykkelig Ildebrand var lagt i Aske og Præsten derpaa var 
overreist13 at søge nogen Refusion for hans skade, er Atheisten i hans 
Sygdom af Stedets Capellan tilbudet Guds Naade, den hånd modtvillig 
har forskudt, som hånd ingen af hans Vildfarelser har vildet tilbage
kalde. Men alligevel hånd i sin Vantroe og aabenbare Fornegtelse er 
død, er hånd dog i Sogne-Præstens Absence formedelst en viss verdslig 
Mands saa kaldede forsigtighed, paa Kierckegaarden bleven begraven. 
Effter hans død er ilden formedelst vedkommendes14 foranstaltning, der 
i Egnen dæmpet, at den ej mere udbryder«.

Vi kender en del til smeden Anders Karl fra Højreby på Lolland og 
til den »ild«, hans vildfarelser antændte. Ud over den her meddelte 
»relation« har Pontoppidan også en anden noget afvigende beretning, 
på dansk, tysk og latin, i et andet bind af Collectanea, der rummer 
forarbejderne til fortsættelsen af hans danske kirkehistorie.15 Denne 
beretning blev i dansk gengivelse sammenskrevet og trykt af P.F.Suhm 
i hans Nye Samlinger til den danske Historie, bd. 3, Kbh. 1793.16 Og 
endelig har vi Poul Rogerts meget udførlige fremstilling af hele sagen 
i hans store samling af Documenter som kan tiene til Nakskovs Historie 
Udskreven af Originalerne ved Poul Rogert 1747. 17 På grundlag af 
Rogert berettede allerede P. Rhode om Anders Karl i sine Samlinger 
til de danske Øers Laalands og Falsters Historie I, Kbh. 1776.18 I sin 
genudgivelse af Rhodes bog (Kbh. 1859) benyttede også J.J.Friis sig

11. Forvirres.
12. Overbevises.
13. Dvs. rejst over eller bortrejst.
14. Her formentlig biskop Ramus.
15. Ny kgl. Saml. 737, folio, under året 1730 med henvisninger i en samtidig hånd til 

sidetallene i Thott 736, folio. Suhm henfører uden begrundelse beretningen til 1733.
16. S. 299f.
17. Thott 730, folio.
18. S. 348ff.
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af Rogerts optegnelser i sin beretning om smeden i Højreby19, men 
inddrog dog øjensynligt også Suhms gengivelse af Pontoppidans be
retning. Hverken Suhm, Rhode eller Friis har tilsyneladende kendt den 
her meddelte »relation«, som i hvert fald på nogle punkter supplerer 
vore øvrige kilder. Den mest pålidelige af de i forvejen kendte må i 
øvrigt være den i Rogerts samlinger, der muligvis er skrevet af Poul 
Rogert selv, som på det tidspunkt, hvor begivenhederne fandt sted, var 
kapellan i Nakskov.20 Og hvad gik så det hele ud på?

I følge beretningen hos Rogert var Anders Christensen Karl født i 
Abbed i Stokkemarke sogn. Hans fader hed selvfølgelig Christen, men 
tilnavnet Karl (eller Carl) kommer efter hans egne oplysninger i ne
dennævnte skriftlige redegørelse fra, at han skulle nedstamme fra en 
uægte søn af den svenske konge Carl VI. Han bliver beskrevet som 
liden af vækst, med tyndt, glat sort hår og et mørkladent, magert ansigt. 
Åbenbart var han en dygtig smed, der også havde forstand på at lave 
og reparere ure - jf. at han i den her meddelte tekst kaldes »ingeniør i 
adskillige Stykker«. Da han havde tabt en proces, som han havde ført 
mod sine bymænd i Højreby om et stykke jord, der lå ved hans hus, er 
han angiveligt begyndt at spekulere over verdens tilskikkelser, og disse 
spekulationer førte ham efterhånden til at forkaste den officielle kristne 
religion og ledte ham til det, der i den her meddelte tekst kaldes »natu
ralistiske og deistiske raisonnemens«, som han åbenbart ifølge teksten 
har vundet gehør for hos bønderne på egnen og efterhånden i »det 
ganske land« (hvormed der vel menes Lolland). Som det også fremgår 
af vores tekst og af beretningen hos Rogert blev han indkaldt for sin 
sognepræst - hans navn var Thomas Winther - i Skovlænge, og her 
forsøgte Winther og to nabopræster at få smeden på bedre tanker, men 
uden held. Winther får ham så fremstillet for biskoppen, Jakob Lodberg 
(1672-1731), på landemodet i Maribo, hvor han åbenbart - ifølge vor 
tekst - både før og på selve landemodedagen har »negtet Sielens Udø
delighed, og hvad deraf flyder (ej at melde flere andre Vildfarelser)«.

19. S. 261ff.
20. Strengt taget findes der to sæt beretninger i Rogerts samling. Det første sæt går fra 

s. 533 til 546 og består hovedsageligt af vidneudsagn mod Anders Karl fra de lokale 
præster, som gentages i Rogerts beretning fra s 546 til 560, der indledes med en kort 
biografi over Anders Karl, hvorefter følger afskrifter af provsterettens forhandlinger 
og en række af de her omtalte dokumenter og breve i sagen. Det er dog muligt, at 
forfatteren til beretningen har været nedennævnte Jacob Borreby, der på samme tid 
ligeledes var kapellan i Nakskov, og som så kunne tænkes at have videregivet den til 
Rogert. Det fremgår af en passus i den, at forfatteren har besøgt Anders Karl i arresten 
i Nakskov, og det har i hvert fald Borreby gjort, jf. nedenfor.
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Skal vi tro vores tekst, er han fra landemodet draget i triumf til Højreby, 
hvor han havde fået tilhængere, også blandt de fattige.

Efterfølgende har pastor Winther forsøgt at få ram på Anders bl.a. 
ved at opfordre til at lade ham bandlyse. Men biskoppen nøjedes i 
første omgang med at mane præsterne til besindighed og til at for
søge at påvirke smeden. Til sidst blev han imidlertid nødt til sammen 
med stiftamtmanden (fra 1722 til 1735), Georg Ernst von Reichow, at 
nedsætte en provsteret under forsæde af provst Nicolai Edinger (som 
biskop Balle i øvrigt er opkaldt efter) i Vestenskov. Provsteretten 
trådte sammen i »Græshave Convent Kirke« den 20. sept. 1730 og igen 
den 18. oktober samme år, og det er referaterne fra denne ret, vi kender 
fra Rogerts samling af dokumenter. Der blev opstillet en lang række 
»Quæstiones probandæ«: om religionen, om Gud, om treenigheden, 
om Jesus Kristus, om dåben, om nadveren plus nogle tillægsspørgsmål 
om kirkegang og gudstjeneste og øvrighed m.v. Fem lollandske præ
ster, deriblandt selvfølgelig Thomas Winther, og fem lægmænd skulle 
aflægge vidnesbyrd om smedens syn på disse mange spørgsmål, og 
selv skulle han fremkomme med en skriftlig besvarelse af dem. Såvel 
præster som lægmænd bevidnede, at han havde fremført de synspunk
ter, som er opregnede i vor teksts 5 (eller 6) punkter. Der mangler dog 
på denne liste i hvert fald ét. Han og vidnerne var nemlig også blevet 
spurgt om hans syn på nadveren. Og hvad han mente om »Altarens 
Sacramente« fremgår af Hans Ericsens, »Huusmand i Høyreby«s vid
nesbyrd: »Angaaende Altarens Sacramente da hafde hånd sagd: Brød 
og viin hvormeget de (præsterne - JG-M) velsignede det blevidt dog 
brød og viin, hånd hafde joe sielv giort Jernet som brødet blev baged 
i«!

Efter at nu alle vidner var blevet hørt, skulle Anders som nævnt svare 
skriftligt. Det gjorde han i en længere redegørelse, dateret 18. oktober 
173021, hvori han gjorde rede for sine synspunkter og for sit syn på 
kontroversen med pastor Winther. Hans senere biograf, ovennævnte 
J. J. Friis, fandt smedens svar »meget klogt affattede«, men i dag må 
man nok give provsteretten medhold i, at de ikke ligefrem var lysende 
klare. F.eks. skulle han besvare følgende tillægsspørgsmål: »Hvorfor 
han gik til Kirke? Hvad han dømmer om Kirkegang, Sang og Gudstien- 
neste«? Hans skriftlige svar lød: »om Gudstieniste, ønskede ieg gierne 
at giøre, men jeg seer Alt Kiød virker for sit eget livs ophold, men Gud 
tiener dem alle. Om Kirkegang, da havde ieg vel meere svar, saavel af 
Guds ord, som fornuftens lys. Men fremstiller det 3. bud. Om Sang er

21. Anf. håndskrift, s. 553a - 555a
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lidet hos en bedrøvet«. Meningen med svarene synes at være, at man 
ved »Gudstjeneste« ikke skal forstå menneskers tjeneste for Gud, men 
Guds for mennesker. Og mht. kirkegangen nøjes han med at henvise til 
det 3. bud (efter Luthers tælling): kom hviledagen i hu, at du holder den 
hellig. Hvad salmesangen angår må det kryptiske svar betyde, at den 
som virkeligt er bedrøvet finder ikke trøst i at synge salmer. Det sidste 
tillægsspørgsmål lød: »Om han troede Øvrigheden vare sadt af Gud 
og hafde magt til at straffe Misdædere og lovens overtrædere og Sab- 
bathens overtrædelse som med anden straf, saa og med Gabestokken, 
som han har veigred sig ved at giøre Jernet til?«. Hertil lød smedens 
skriftlige svar:

»Om Øvrighed, jeg troer, at den allermegtigste Gud selv af faderlig 
naade har indsadt hans Kongl. Mayestet, som een Guds tienere, og har 
givet ham magt på jorden at giøre levende og døde; thi Kongens Vrede 
er dødsens bud. Jeg tror ogsaa at Gud og Kongen har indsadt alle øvrig
heds personner, og ieg vil bede af hiertens grund, at dende almægtige 
Gud vil give alle sin hellig aand, som er forstand og visdom til at re- 
giere, hver i sin Stand, eftter Guds behag og Villie«. Men så fortsætter 
han med disse dunkler linier, der dog tydeligvis har en øvrighedskritisk 
brod: »men ieg for på havet og saa Sviagtighed, jeg vankede paa jorden 
og saa Lovens overtrædelser, da bejamrede jeg mig meest over Kongen 
Og dend Fattige«! Og om gabestokken hedder det videre: »At ieg ve
grede mig ved at giøre Jernet til gabestokken. Jeg frygtede for at ieg 
skuld af skrøbelighed selv blevet dend første, i snee og frost staaed der 
i, saasom Gud har paalagd mig et kors i snee tider, og sær i frost, at ieg 
ikke kand gaae over Stue gulved som er een Usynlig skade i mit laar«. 
Mere prosaisk: den stakkels smed havde gigt, som han især mærkede 
til om vinteren!

Utilfreds med smedens skriftlige svar stiller provsteretten ham så en 
række spørgsmål, som han skal besvare mundtligt. F.eks. »Hvortil nyt
ter Daaben?« Og: »Hvad nytter Alterens Sacramente ?« Ud for begge 
spørgsmål står i Rogerts referat: »hånd sagde vredagtig hånd kunde ikke 
svare«. Længere kommer provsteretten så ikke, men biskop Lodberg 
går nu direkte ind i sagen og skriver et længere brev, dateret Odense 
31. januar 1731 (Lolland-Falster hørte til Fyns stift) til »Kære Anders 
Carlsen«, hvori han forsøger at bringe smeden på bedre tanker - igen 
uden held. Det er dette brev, der i vor tekst omtales som »et instrument 
fra Biskoppen«, der blev oplæst for ham. Ifølge samme tekst har en af 
de tilstedeværende gejstlige ønsket at arrestere ham »på dette frem
mede sted«, men det synes ikke at være sket i første omgang. Imidlertid 
får stiftamtmanden og biskoppen så udvirket en kgL resolution af 26.
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oktober samme år, som befaler, at Anders Karl skal sættes i fængsel i 
Nakskov og efter omgang undervises af præsterne i Nørreherred, hvori 
Nakskov ligger. Blandt de præster, som besøgte og underviste ham i 
fængslet, var også førnævnte Jacob Borreby (se note 17) . Heller ikke 
præsternes undervisning gjorde indtryk på smeden, og så forsøgte også 
Lodbergs efterfølger som biskop, Christian Ramus (1716-85), sig. Han 
aflagde besøg hos Anders i fængslet og belærte ham bl.a. om, at alt 
det gode stammer fra Gud og alt det onde fra djævelen, løgnens fader 
osv., men fik kun det svar: »Ja ham gad ieg nok seedt«!22 Biskoppen 
udvirker derpå via kongen, at smeden bliver løsladt og får ophold hos 
pastor Blicher i Stokkemarke, men som det fremgår af vor tekst, lykkes 
det heller ikke pastor Blicher at overbevise Karl om hans vildfarelser. 
Hvad ingen af vore øvrige kilder meddeler er, at Blichers kapellan 
også har gjort et forsøg i sognepræstens fravær p.gr.a. den nedbrændte 
præstegård, men igen forgæves. Anders Karl er død »i sin Vantroe og 
aabenbare Fomegtelse«, i 1733.23 Det er interessant, at ifølge vor tekst 
har Anders Karl ikke alene haft tilhængere blandt de lollandske bønder 
og de fattige på egnen, men »en viss verdslig Mand« har også holdt 
hånden over ham og udvirket, at han på trods af sin vantro er blevet 
begravet på kirkegården. Det er umulig at vide, hvem denne verdslige 
mand var, men sandsynligvis er der tale om en af de mange herremænd 
eller godsejere på egnen. Det lader sig heller ikke afgøre, hvem forfat
teren til vor beretning er, men han har i hvert fald været vel orienteret 
om hele historien, og de mange latinismer eller franske ord viser, at han 
har været en studeret person - sandsynligvis en præst, der har været 
vred over, at »næstvedkommende«, biskop Lodberg, var så længe om 
at skride ind, men til gengæld har været tilfreds med, at »vedkom
mende«, biskop Ramus, har fået ilden dæmpet!

Hvis vi ser på Anders smeds her opregnede vildfarelser såvel som på 
dem, der fremgår af vidnesbyrdene i provsteretten og hans eget skrift
lige indlæg, så er det som at læse standardrepertoiret fra Den Tidlige 
Oplysnings radikale kirke-og religionskritik. Det er for så vidt med 
fuld ret, at vor anonyme beretter karakteriserer dem med etiketterne 
»naturalistiske«, »deistiske« og »atheistiske«. Sådan så det etablerede 
præsteskab og universiteternes teologer nemlig på religionskritikken. 
Hvis man dengang, i 1700-tallets begyndelse (eller tidligere), forka
stede treenighedsdogmet eller benægtede Jesu guddommelighed, så 
var man i deres øjne ateist - selv om Anders Karl og andre af hans

22. Ifølge Pontoppidans anden beretning, optrykt hos Suhm.
23. Ifølge Suhm, jfr. her note 15.
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ligesindede ikke ville benægte Guds eksistens. En løsning, set med 
teologernes øjne, kunne så være at erklære en mand som Anders Karl 
for sindsforvirret, og der skal have været planer om at sende ham i 
»dårekisten«.24 Men lægmændene i provsteretten bevidnede, som det 
fremgår af vor tekst, at han hverken »var fra sin forstand eller i det 
mindste Melancholisk«. Og selv erklærede han om spørgsmålet i sin 
skriftlige redegørelse: »Gud bedre mig, at jeg er ikke viis, thi hvor Daa
ren (er), der høres mange ord«. Det var, som J.J.Friis bemærker, »en 
velfortjent Snært til hans Modstanderes Ordgyderier«!

Blandt Anders Karls vildfarelser var det nok hans fornægtelse af sjæ
lens udødelighed, »og hvad deraf følger«, som vakte præsternes største 
forargelse - vi læser i kilderne igen og igen med varierende ordvalg 
om denne vildfarelse. Fra Den Tidlige Oplysning i anden halvdel af 
1600-tallet og fremefter var fornægtelsen af sjælens udødelighed et 
kernepunkt i religionskritikken.25 Og omvendt straffede autoriteterne, 
de gejstlige som de verdslige, den åbenlyse fornægtelse af sjælens udø
delighed med hårde straffe.26 Forkastede man læren om sjælens udøde
lighed, så havde man jo dermed nemlig ikke bare fornægtet en væsent
lig del af den kristne tro, man havde også undermineret gejstlighedens 
og i ét dermed den verdslige øvrigheds mulighed for at disciplinere 
befolkningen med henvisning til straffe, henholdsvis belønninger, i det 
hinsidige. Den, som forkastede læren om sjælens udødelighed, var der
for ikke blot en religiøs oprører, han eller hun var det også i politisk 
eller social forstand.

Var Anders Karl så en sådan oprører? Det er svært at vide på næsten 
400 års afstand. Men at der har været sociale eller politiske overtoner 
i hans historie fremgår jo alene af, at bønderne og de fattige sluttede 
op om ham. En af præsterne vidnede i provsteretten om ham, at han 
mente, »at mange havde dend troe han har, men torde kun ikke være 
dend bekiendt«. Eller omvendt af, at de lollandske præster med pastor 
Winther i spidsen tog så hårdt på vej og også fik inddraget de verdslige 
autoriteter: stiftamtmanden og kongen selv. Ejendommeligt nok lader 
det til, at en topembedsmand som biskop Lodberg længst muligt har 
forsøgt at dæmpe gemytterne, og også hans efterfølger biskop Ramus 
har villet fare med lempe. Men hvad hele »den naturalistiske strid på

24. Ifølge Suhms gengivelse af Pontoppidans anden beretning.
25. Se mine bøger Vi fornægter Gud og foragter øvrigheden, Kbh. 2004 og Struensees 

vej til skafottet, Kbh. 2007.
26. Jf. min afhandling, »Udødeligheden er Dommen« - om sjælens udødelighed«, Dansk 

Teologiske Tidsskrift 1/2005, s. 65ff.
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Lolland« viser er, at der i begyndelsen af 1700-tallet rundt omkring i 
Europa og altså også i de dansk-norske riger har været en opposition 
mod den officielle kristendom og kirke og dermed mod de politiske 
magthavere. Det er svært at forestille sig, at smeden i Højreby skulle 
have læst eller har kunnet læse samtidens religionskritiske bøger på en
gelsk, tysk eller fransk, men han har - ligesom f.eks. degnen Christian 
Mundt, også fra Lolland og på samme tid27 - ment, at den ortodoks
lutherske kristendomsopfattelse havde udspillet sin rolle. Og således 
har også han trods sin »Mangel paa Studia« ydet et bidrag til »oplys
ningens tidsalder« og - hvis vi nu skal tage munden lidt fuld: - været 
med til at bringe Lolland ind på det idéhistoriske verdenskort!

Summary
In Erik Pontoppidan’s many Collectanea relating to Danish history and 
church history we find two reports on a certain smith, Anders Carl, who 
around 1730 caused a considerable stir on the island of Lolland. Anders 
Carl denied or made fun of several Christian dogmas, including that 
of the Trinity or of the immortality of the soul. Also he seems to have 
held rather derogatory views on the secular authorities. Apparently he 
had followers in his home town but the local clergy managed to get 
him put on trial for an ecclesiastical court and later, at the intervention 
of the king, imprisoned in the town of Nakskov. Even after his release 
from prison, through the intermediary of the bishop, he held on to his 
»naturalistic and deistic« points of view and died as a »non-believer« 
in 1733. In the present article the first and hitherto unpublished report 
of Pontoppidan is transcribed and commented on through means of 
other contemporary or almost contemporary sources. Altogether, the 
affair of Anders Carl shows that »The Radical Enlightenment« had 
its lay followers also in the remoter parts of the Realm of Denmark- 
Norway.

27. Se om ham den noget ufuldstændige beretning i Ludvig Helweg, Den danske Kirkes 
Historie efter Reformationen I, Kbh. 1851, s. 571 ff. Om Mundt har både Pontoppidan 
i sine Collectanea og Rogert i sine Documenter samlet meget stof. Se også Martin 
Lausten, De fromme og jøderne, Kbh. 2000, s. 84-90.





De højkirkeliges forhistorie
Af Flemming Kofod-Svendsen

Ordet højkirkelig er igennem de sidste århundreder brugt med et noget 
forskelligt indhold.

Højkirkelig om den lutherske ortodoksi
Urban Schrøder beskriver i sin fremstilling af Enevældens første år1, 
hvordan biskopperne Bagger (1646-1693) og Kingo (1634-1703) samt 
hofpræst Leth i en skrivelse til kongen frarådede ham at imødekomme 
nogle franske, reformerte flygtninges anmodning om adgang til bosæt
telse og fri religionsudøvelse i Danmark. Schrøder betegner den hold
ning som et klart udtryk for tidens højkirkelighed. Her bruger Schrøder 
ordet højkirkelig om datidens lutherske ortodoksi.

Det samme gør P.G.Lindhardt2, når han taler om, at der af flere grunde 
efter 1660 opstod en »kras højkirkelighed«. Det resulterede bl.a. i en 
kongelig forordning om embedet, der sagde, at det var grundet »med 
himlisk myndighed på Jorden«. Lindhardt konkluderer om embedet, at 
for at værge det mod kritik og hævde det socialt over for politikerne 
indførte ritualet af 1685 en ordinationsformular, ifølge hvilken bispen i 
den treenige Guds navn »overantvorder« præsten embedet »med magt 
og myndighed«. Lindhardts konklusion er, at »præstedømmet nu blev 
et apostolat, og de højkirkelige derfor har ret i, at vi har et ærkekatolsk 
ordinationsritual«, ligesom Lindhardt understreger, at kirkeretligt har de 
højkirkelige dækning for deres embedstænkning.

Højkirkelighed i det 19. århundrede
I Den danske Kirkes historie, hd. VII bruger Lindhardt flere gange 
betegnelsen højkirkelig om personer, der var aktive i perioden 1849- 
1901 \ men uden at definere indholdet. Lindhardt må nærmest hentyde 
til en konservativ embedsmandstype. I bogen To Højkirkemænd4 brin-

I. Schrøder 1959s.395.
2. Lindhardt 1964 s.23ff.
3. Lindhardt 1958-1 s.252.294.310.312.368.369.
4. Lindhardt 1958-2.
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ger Lindhardt en interessant brevveksling mellem de to meget politisk 
konservative bisper H. Stein (1840-1900) og J. Svane (1821-1903), men 
brevvekslingen er nærmest kemisk renset for teologiske overvejelser. 
De to biskopper repræsenterer ikke de senere højkirkelige mærkesager. 
Bisperne er traditionens mænd. De er betænkelige både ved grundtvi
gianerne og Indre Mission (IM). Deres egen retning - den folkekirke
lige - vil de to biskopper ikke have organiseret. De følte det nærmest 
krænkende, hvis de skulle tilhøre den tredje retning5. De følte sig netop 
hævet over de kirkelige retninger. Skulle de tilhøre nogen retning, måtte 
det være Den første. De er forskrækkede over den fremvoksende socia
lisme, som især Stein vil bekæmpe ved at opruste menighederne til kri- 
stelig-social aktivisme. I sin anmeldelse af denne bog6 raser Poul Ulsdal 
over, at Lindhardt kalder disse to biskopper for højkirkelige. Det er ty
deligt, at Ulsdal enten ikke er klar over eller ikke vil acceptere, at man i 
det 19. århundrede brugte ordet højkirkelighed om dem, der videreførte 
biskop Martensens (1808-84) grundholdninger.

I sin bog om Morten Pontoppidan betegner Lindhardt biskop Fog 
(1819-1896) som højkirkelig, ven og elev af Martensen og dennes tro 
efterfølger7.

I Vækkelse og kirkelige retninger8 skriver Lindhardt: »Også det kir
kelige centrum er en blandet affære', i alt fald dets ene fløj lod sig aldrig 
organisere; det var den »højkirkelige«. Ikke i moderne, men i det 19. 
århundredes forstand. De højkirkelige betonede ikke specielt sakramen
terne - i så fald er grundtvigianismen mest højkirkelig - men præste
embedet som det bærende og samlende i kirken, ikke fordi de lagde 
særlig vægt på ordination endsige på »apostolsk succession« (de afsky
ede alle »katolske« tilbøjeligheder), men fordi embedets kulturelle og 
teologiske tradition var dem et værn mod alle »opløsende tendenser«. 
Angsten for deklassering bundede hos højkirkemændene - foruden i 
håndgribelige økonomiske hensyn - i frygt for, at præstestanden religi
øst og kulturelt skulde miste sin position i sognets liv, at gudstjenesten 
skulde tabe sin enestående stilling og præstehjemmet ikke have råd til at 
være kulturcentrum. Kultus og kultur var endnu for dem nært forbundne 
begreber. De var Martensens elever; hans romantisk-orthodoxe teologi 
havde overvundet rationalismen, erobret en midterposition i kirken og 
optaget kampen både mod grundtvigsk og pietistisk ensidighed.«

5. Lindhardt 1958-2 s.20.
6. Studsgaard&Ulsdal 1978 s.35.
7. Lindhardt 1954, s.71.
8. Lindhardt 1978 s. 167-168.
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I kildesamlingen Omkring Kirkefondet9 redegør Hans Ravn Iversen 
for kirkesynsdebatten omkring Kirkefondet. Heri betegner han også bi
skopperne Stein og Svane som højkirkelige, ligesom han taler om »de 
socialt orienterede højkirkelige præster fra Københavns IM«. Ravn 
Iversen indregner også de højkirkelige som dem, der var modstandere 
af en kirkeforfatning10.1 sin bog om Det Danske Missionsselskab11 skil
drer N. Bundgaard H. C. Rørdam (1803-1869) med ordene »selv om 
han ikke selv var grundtvigianer, var han på frihedens side imod alt 
højkirkeligt væsen«. Bundgaard indholdsbestemmer ikke ordet højkir
keligt, men det er tydeligt noget negativt i hans øjne.

J. Rasmussen bruger i sin bog J. P. Mynster. Sjællands biskop 1834- 
1854 ordene højkirkelig og højgejstlighed (det kirkelige højre) nærmest 
som synonymer12. Dermed får han noget væsentligt frem. Selv om da
tidens højkirkelige lagde stærkt vægt på embedet, var der ikke tale om 
en sakramental værdighed hos den gejstlige, men derimod nærmest den 
gamle stænderdeling mellem lægfolket og gejstligheden, hvor sidst
nævnte fik tillagt en overordnet betydning. Datidens højkirkelige ville 
først og fremmest værne om enhedskulturen, som de opfattede Folke
kirken som garant for. Da måtte Folkekirken ikke ødelægges af vækkel
sesbevægelserne. Ifølge Rasmussen var det især biskop Martensen, der 
lagde navn til datidens højkirkelige retning13.

H. Koch14 beskriver, hvordan der i sidste halvdel af det 19. århundrede 
var tre opfattelser af, hvem der var kirkens subjekt: 1. Hele folket, med 
mindre man ikke meldte sig ud af kirken. Det svarede til grundloven og 
det politiske demokrati. Det var noget i den retning Monrad og H.N. 
Clausen ønskede. 2. Gejstligheden, stadig med kongen som formelt 
overhoved. Det var biskop Martensens synspunkt, som blev forfægtet af 
kirkerådets ledende mænd og adskillige af biskopperne. Man ville ikke 
prisgive kirkens forhold til en tilfældig og temmelig uvidende majoritet. 
3. Kirkens subjekt var de aktive, de troende, de vakte, eller hvordan man 
nu vil udtrykke det. Herom var grundtvigianere og missionsfolk enige. 
H. Lundsteen15 gennemgår Martensens kirketanker. Det centrale er præ
stestanden. Derfor tillagde Martensen præstevielsen overordentlig stor 
betydning som en overdragelse af magt og myndighed. Martensen siger

9. Harms s.23.36.
10. Harbsmeier&Iversen 1995 s.43-44.
11. Bundgaard 1935 s.90.
12. Rasmussen 1999 s.29.241 f.253.261.
13. Rasmussen 1999s.253.
14. Koch 1960 s.29.
15. Koch 1960 s.279-297.
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udtrykkelig, at »det særegne Præstedømme kræves af den christelige 
samfundsorden«16. Ud fra den grundholdning ønskede Martensen en 
kirkeforfatning, bl.a. for at modvirke vækkelsesbevægelsernes »indivi- 
dualistkirkelige« holdning. Lundsteen17 betegner Martensens kirkesyn 
som »højkirkelighed«, men tilføjer, at der ikke er tale om en sakramen
tal værdighed, som præsten har, men om en dogmatisk begrundet stæn
derdeling. Lundsteen betegner Martensens arvtagere som højkirkelige, 
hvoraf flere blev biskopper18.

Kirkeligt Centrum og de højkirkelige
I sin beskrivelse af Kirkeligt Centrums (KC) historie (stiftet 1899)19 
omtaler Knud Gjesing, at KC er, hvad man tidligere kaldte »tredie ret
ning«20. Til den hørte ikke alene biskopperne over Sjællands Stift Mar- 
tensen og hans efterfølger Fog, men også de fleste af biskopperne i det 
øvrige land. Det gælder fx biskop Swane, som Lindhardt betegnede som 
højkirkelig, men som Gjesing med en helt anden konsistent argumenta
tion end Lindhardts betegner som hørende til »tredie retning«21. Ifølge 
Gjesing hørte også størstedelen af det teologiske fakultets medlemmer i 
det 19. århundredes sidste halvdel til tredje retning. Gjesing siger også, 
at flere af de præster, der efter dannelsen af Københavns IM i 1865, var 
med dér »nærmest stod på tredie retnings linje«22. Gjesing nævner bl.a. 
Blædel, Stein, Volf og Paulli. Det er nogle af de personer, Lindhardt 
m.fl. kalder højkirkelige. Gjesing introducerer i KCs sidste jubilæums
skrift bevægelsen med ordene: »Det er betegnende for, hvor stærkt ret
ningerne dominerede, og hvor meget man tænkte i retninger, at de, der 
hverken sluttede sig til Grundtvigianerne eller IM, ofte blev kaldt for 
tredie retning. Det var helt misvisende, eftersom de dels var en vide
reførelse af den ikke-retningsdelte folkekirke, dels udgjorde en meget 
broget flok uden specielle særmeninger. V. Beck kaldte dem undertiden 
hånligt for de unævnelige. Andre kaldte dem højkirkelige, skønt kun et 
fåtal af dem med rette kunne henregnes til denne kategori«23.

Gjesing skriver om KC efter 2. verdenskrig. »I disse år fik KC også 
forbindelse med flere yngre præster, hvis kirkesyn nærmest må karak-

16. Martensen 1849 s.533.
17. Koch 1960 s.290.
18. Koch 1960-as.293.
19. Gjesing 1949 og Schjøtt 1989.
20. Gjesing 1949 s. 13.
21. Se fx Schjøtt 1989 s. 15.
22. Gjesing 1949 s. 14.
23. Schjøtt 1989 s. 13-14.
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teriseres som højkirkeligt, hvilket bl.a. giver sig udslag i en stærk inte
resse for en rigere liturgi. Liturgiske emner blev nu hyppigere behandlet 
i bladet (bl.a. af S. Borregaard, M. Buch og T. Lunn).

KC’s præg var dog afgjort ikke højkirkeligt. Formanden tog ved flere 
lejligheder kraftig afstand fra denne betegnelse. Redaktøren var derimod 
ikke så bange for ordet højkirkelig. Således skriver han i 1942 under 
overskriften »Højkirkelighed«: »Hidtil har mange været såre ængstelige 
for det ord. Og det skal ikke nægtes, at ordet i lang tid blev i den grad 
misbrugt, at det knap var til at bruge. Nu mener vi, at tiden er kommet 
til, at ordet kan fyldes med nyt indhold. Der har været folk indenfor KC 
- og det ikke de ringeste -, som har hævdet, at KC i virkeligheden var 
lavkirkelig. Og så har de fortsat med at sige noget, som hører bedst ind 
under det højkirkelige, når det ord tages i sin rette betydning. Det gamle 
ord må til ære igen. Så kommer mere end ordet frem, thi det drejer sig 
ikke her om en strid om ord.«24

Delkonklusion
I sidste halvdel af det 19. århundrede møder vi en række biskopper og 
præster, der lagde vægt på præsteembedet, ville værne om kirkens en
hed, ville bevare enhedskulturen, som de opfattede Folkekirken som ga
rant for. De var skeptiske over for grundtvigianere og missionsfolk, da 
de frygtede, at de kunne sprænge kirkens enhed. Endelig var de optaget 
af, at de som kongens embedsmænd skulle være en levende demonstra
tion af syntesen mellem dannelsen og kristendommen. De repræsen
terede den Mynstersk-Martensenske linie. De blev af flere i samtiden 
kaldt højkirkelige, ligesom forskellige kirkehistorikere bruger samme 
betegnelse om dem. På mange måder er de forløbere for KC.

De nye højkirkelige - Højkirkelige i det 20. århundrede
De nye højkirkelige afviser at have noget med det 19. århundredes høj
kirkelighed at gøre25. De betegner den som »den gamle, stive embeds- 
mandshøjkirkelighed« eller det højtidelige »statsembedsmandsvælde.« 
Ulsdal understreger, at den nye højkirkelighed ikke deler den gamle 
højkirkeligheds frygt for Den romersk-katolske kirke, ligesom nadve
ren hos de nye højkirkelige har en helt anden central placering end hos 
den gamle højkirkelighed.

24. Gjesing 1949 s. 163.
25. Ulsdals anmeldelse af Lindhardt 1958-2 i Studsgård&Ulsdal 1978 s.35; Ulsdal 2006, 

bagsiden; Reform, nr. 7, 1961 s. 98-100.
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Hvad er baggrunden for, at der i Danmark opstod en ny højkirkelig 
bevægelse? Olav Fog26 understreger, at den højkirkelige bevægelse i 
Danmark er del af en international bevægelse, som skød frem i flere for
skellige protestantiske kirker i første halvdel af det 19. århundrede. Fog 
mener, at den må forstås på baggrund af oplysningstiden, rationalismen 
og den dermed sammenhængende liberalisme, både den politiske og 
teologiske liberalisme. Her blev mennesket og ikke Gud sat i centrum, 
både som udgangspunkt og som mål - også når det drejede sig om tro 
og Bibel. Således satte bibelkritikken spørgsmålstegn ved adskillige af 
kristendommens grundsandheder, så menighederne blev usikre på, hvad 
der var kristendom.

Den engelske højkirkelighed
I den situation opdagede flere kirkemænd fra forskellige lande, at troens 
faste grund måtte være kirken, dens levende Herre og dens tro, sådan 
som den kommer til udtryk i menighedens gudstjeneste. Kristentroen 
kunne ikke bygge alene på en Bibel, der i den grad kunne mistolkes af 
teologerne. Man havde kort sagt opdaget kirken. Man satte kirken højt 
- deraf navnet »højkirkelig«.

Ordet højkirkelig kommer fra den anglikanske kirke (Eng. High 
Church)27 og skal ses i sammenhæng med den kirkelige udvikling i det 
19. århundrede. Den anglikanske højkirkelighed, der senere ofte blev 
kaldt den anglo-katolske vækkelse, blev til i Oxford. Startskuddet var 
den unge præst John Kebles berømte prædiken i St. Mary i Oxford den 
14. juli 1833 over 1 Sam 12,23 »National Apostacy«, Nationalt Frafald, 
hvor han advarede mod liberalismens religionsløse statsideal. Den gav 
stødet til en vækkelse, som fra Oxford bredte sig ud i hele England med 
den fremragende begavede John Henry Newman (1801-1890) som le
der. 15 år gammel havde han under påvirkning af calvinismen oplevet 
en omvendelse, der prægede ham for livet. En tid var han under indfly
delse af Noétikernes intellektualistiske liberale kirkelighed, men ikke 
mindst Keble førte ham ind i anglikansk højkirkelighed med dens krav 
om en fast ydre autoritet, en sikker dogmatisk grundvold og dens under
stregning af sakramenternes betydning. Energisk kastede han sig over 
de anglikanske og de oldkirkelige, særlig de græske fædre. Han blev 
mere og mere overbevist om, at Gud havde en særlig opgave til ham.

26. Fog 1995.
27. Allchin 1996; Grell 1995, s.4ff.; Holmquist&Nørregaard 1951, s.69ff.; Kilstrøm

1990, s.9ff.; Ussing 1890, s.lOlff.
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Da Keble i sin prædiken havde råbt vagt i gevær, blev det Newman, der 
fik det egentlige lederskab gennem skrifter, prædikener og den daglige 
omgang med ligesindede fx Edward Pusey (1800-1882) i Oxford.

I september 1833 udsendte Newman den første af de berømte Tracts 
for the Times. Det lille skrift på fire sider virkede som et kraftigt trom
petstød. Det viste samtidig sin forfatters store stilistiske evner. Det var 
rettet til præsterne og med sætningen: »Jeg frygter, at vi har forsømt den 
virkelige grundvold, som vor autoritet hviler på, den apostolske succes
sion« løftede han et lærepunkt i den anglikanske dogmatik frem som et 
kampsymbol og et fælles banner. Efter Newmans opfattelse var kirken i 
sit væsen en guddommelig institution. Inden udgangen af 1833 var der 
udkommet 20 traktater, deraf ni af Newman, og der udkom nye trakta
ter frem til 1841, da Oxfords biskop forbød videre udgivelse af denne 
skriftserie. I den første tid havde traktaterne så stor betydning, at hele 
bevægelsen blev kaldt Traktarianismen. En af de berømteste traktater 
hed Via media. Det klassiske udtryk for opfattelsen af den engelske kirke 
som liggende mellem romanisterne og reformatorerne. Der udbrød nu 
nærmest forfølgelse af Traktarianismen og dens tilhængere. Det med
førte, at mange præster konverterede, og i 1845 forlod også Newman 
den anglikanske kirke og gik over til den romersk katolske. Derimod 
blev Pusey og Keble tro mod den anglikanske kirke og hindrede mas
seovergange til katolicismen. Pusey blev nu den virkelige leder af den 
anglo-katolske bevægelse, der trods stor modstand var i vækst og ofte 
blev kaldt the Oxford Movement. Pusey og hans tilhængere understre
gede kirkens egenart og så det som deres mål at fremhæve det objektive 
kirkebegreb. Bevægelsen måtte i overensstemmelse med sit udspring 
betone det kirkelige embedes værdighed. Dettes tyngdepunkt fandt man 
i bispeembedet, hvis særlige guddommelige ret begrundedes med den 
»apostolske succession«. Takket være den »apostolske succession« for
binder bispeembedet den anglikanske kirke med oldkirken og gør den 
sandt katolsk som en del af den universelle kirke. Bispeembedet som 
det konstituerende for kirken blev en af hjørnestenene i den højkirkelige 
bevægelses program. Derfra gik man videre til en fremdragelse af hele 
kirkens objektive side, frem for alt sakramenterne. Dåben blev forkyndt 
som genfødelsens bad i den strengeste betydning. I nadveren hævde
des under levende afsky for den puritanske spiritualisme realpræsensen 
(troen på at Kristi legeme og blod virkelig er til stede i alterbrødet og 
vinen) på en måde, der nærmede sig den romersk-katolske transsub- 
stantiationslære. Nadveren sås som inkarnationens endemål og krone, 
højde- og midtpunktet i al gudstjeneste på jord. I teologisk henseende 
angreb man det protestantiske »Bibelen alene« heftigt. Man henviste til,
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at Bibelens autoritet jo hvilede på kirkens. Traditionen blev hævdet som 
selvstændig autoritet. Da man endnu måtte indrømme, at Romerkirken 
var faret vild, blev hovedopgaven at finde den ældre sande tradition. 
Derfor kom det patristiske studium i centrum.

I denne forbindelse søgte man på det personlige plan at genoplive 
de ældre fromhedsøvelser. I stedet for det evangeliske trosliv, der blev 
opfattet alt for individuelt og frit, indførte man bestemte former, bedeti- 
der, faste bønner (tidebønner), foreskrevne kirkelige meditationer, selv
prøvelse efter opgivne skemaer osv. Man anbefalede personlig askese, 
faste o.l., ja efterhånden begyndte man at oprette en slags protestantiske 
klostre, hvor hele livet på mange måder blev indrettet som de romerske 
munkes.

Historisk set er højkirkelighedens modpol de lavkirkelige (Low 
Church Party eller Evangelical Party), som ifølge de højkirkelige sav
nede syn for det kirkelige embede og liturgiens betydning. Ja højkirke
lige betegnede nogle gange de lavkirkeliges gudstjenester som vækkel
sesmøder med sentimentale sange.

I den kirkelige virksomhed udadtil genoplivedes sognebevidstheden. 
Mens de lavkirkelige præster nærmest betragtede sig som missionspræ
ster, opfattede de højkirkelige præster sig som hyrder, og de lagde stor 
vægt på opdragelse af hele sognet. Kirkeskoler og menighedspleje (fat
tigforsørgelse) blev væsentlige initiativer for de højkirkelige præster. 
Flere af de højkirkelige præster blev kendt for at søge embeder, der var 
præget af laster og forbrydelse, snavs og sygdom. Det var embeder, som 
andre helst undgik. Men i de embeder gik de højkirkelige præster i gang 
med et stort socialt arbejde, der medførte, at de store arbejdermasser 
i England så med blidere øjne på kirken, end de gjorde i noget andet 
land28.

Endelig betød den højkirkelige bevægelse en fornyelse af liturgien. 
Lederne var fra begyndelsen af mænd med en betydelig æstetisk dan
nelse. I modsætning til de lavkirkeliges ligegyldighed for alt ydre, be
tonede man kravet om værdighed og skønhed i gudstjenesten. Man be
gyndte med kirkebygningerne, hvor de lavkirkelige hovedsagelig havde 
bekymret sig for antallet af siddepladser. Der opstod en stærk æstetisk 
bevægelse for at gengive de gamle domkirker deres præg og herlighed 
og for at bygge nye kirker i lignende stil. Men man kunne ikke standse 
med kirkebygningen, fordi der bag det æstetiske ikke kun lå en kunsthi
storisk, men også en religiøs begejstring. I de store smukke kirker følte 
man, at også gudstjenesten burde løftes i æstetisk henseende. Derfor ud-

28. Kirken 1929 s.48.
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sprang naturligt af den højkirkelige bevægelse den egentlige ritualisme. 
Alteret blev hævet og udsmykket med kors, krucifiks og lys, der havde 
været bandlyst i århundreder. De gamle messeklæder blev atter taget 
i brug. Orgelet fik større betydning, og man indførte kor af veluddan
nede børn, der sang iført kordragter. Man ønskede at gøre gudstjenesten 
tiltrækkende. Alt, hvad der i tidens løb var gået af brug af de i Com
mon Prayer Book29 forordnede ceremonier, blev genindført. Da det var 
opnået, fremførte man med dristighed den påstand, at Common Prayer 
Book kun angav minimum. Man gik ved sindrige fortolkninger videre 
og videre og indførte røgelse, processioner, knælen for den hellige jom
frus billede osv., indtil man nåede så vidt, at gudstjenesten hos en stærkt 
højkirkelig præst næsten ikke kunne skelnes fra den romersk-katolske 
messe (bortset naturligvis fra at den anglikanske gudstjeneste foregik på 
engelsk og ikke på latin). Ja måske gjorde enkelte højkirkelige præster 
endnu mere ud af ceremonierne end deres katolske kolleger.

Denne nye højkirkelige bevægelse bredte sig med en forbavsende 
styrke ud over England. Den greb mange unge studerende, der bar de
res overbevisning ud i menighederne. End ikke den oprindelige leder 
Newmans konversion til Romerkirken i 1845 kunne standse bevægel
sen. Man kan spørge, om den højkirkelige bevægelse har forstået re
formationens egentlige anliggende, eller den blot opfatter den som en 
kirkepolitisk detalje. Den højkirkelige bevægelse ser sig skilt fra både 
Rom og de lavkirkelige. Efter deres egen selvforståelse betegner de den 
rette via media, »vejen i midten«.

The Society ofthe Sacred Mission
For den højkirkelige bevægelse har det været væsentligt at fremme den 
religiøse udvikling gennem skabelsen af »sisterhoods« (en slags klostre, 
hvor kvinder bor sammen) og »brotherhoods« (en slags klostre, hvor 
mænd bor sammen). Mens der blev oprettet mange »sisterhoods«, blev 
der kun oprettet få »brotherhoods«. I 1893 tog Father Herbert Kelly 
(1860-1950) initiativ til at oprette The Society of the Sacred Mission

29. Betyder Almindelig Bønnebog. Den indeholder den anglikanske kirkes liturgi og 
brugtes indtil 1980 ved dens gudstjeneste både af præsten og menigheden. Common 
Prayer Book blev afløst af The Alternative Service Book i 1980. Efter tabeller over 
de til den daglige læsning bestemte skriftstykker (lectio continua) følger ritualer for 
den daglige morgen- og aftengudstjeneste, litaniet, bønner ved særlige lejligheder, 
kollekter, epistler og evangelier, ritualer for nadver, dåb (med en lille katekismus), 
konfirmation, brudevielse, sygebesøg, begravelse og kvinders kirkegang, Davids sal
mer, bønner til søs, ritualer for diakon-, præste- og bispeordination og endelig de 39 
artikler. Første udgaven kom i 1549, derefter revideret flere gange.
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(SSM)™. Herbert Kelly tilhørte fra sin ungdom den højkirkelige bevæ
gelse. Samtidig havde han en enestående trang til at leve et ordnet, re
gelmæssigt liv. For ham var det væsentligt, at man lærte at indordne sig 
under et hele, under en disciplineret enhed. Han brugte et billede fra 
det engelske sportsliv: »Teamwork does more than the work of brillant 
individualists«31. Kelly studerede teologi i Oxford. I 1883 begyndte han 
i London med at samle en lille kreds af studenter for at uddanne dem til 
missionsarbejde i Korea. Studenterne nød godt både af hans videnska
belige forskerevner og af hans pædagogiske formidlingsevne. I 1893 
blev kredsen en del af det nystiftede SSM. Da kredsen voksede, beslut
tede Father Herbert Kelly i 1903, som leder af SSM, at SSM skulle købe 
det store herresæde Kelham, der på grund af en fallit var billigt til salg. 
Herresædet ligger i naturskønne omgivelser kun tre kilometer fra byen 
Kelham, der er en stationsby på hovedruten London-Edinburgh. Den 
korte beretning om The Theological College at Kelham32 lyder sådan: 
»Verden trænger til evangeliet. Evangeliet trænger til kirken, som skal 
lære og prædike dette; kirken trænger til et præsteskab, og præsteskabet 
trænger til mænd, der kan fylde dets rækker; kirken behøver mænd, 
flere mænd, de bedste mænd - en stor forøgelse af deres virkekraft og af 
deres antal«33. Det er det hovedsynspunkt, der lå bag oprettelsen af Kel
ham, og som har båret det lige siden. Kelham blev ret hurtigt anerkendt 
af den engelske kirke, og biskoppen i Southwell, i hvis stift Kelham 
ligger, har et særligt tilsyn med arbejdet dér.

Ved Kelhams teologiske uddannelse lægger man vægt på to ting: 1. 
Den intellektuelle uddannelse og 2. Den personlige eller religiøse ud
vikling. Målet er selvtænkning. Hukommelsesstoffet træder i baggrun
den. Kelly understregede altid, at det værste, han kunne sige om en 
student, var, at han blot var en grammofonplade af sine lærere.

Det var ikke tilfældigt, at Father Kelly gav den orden, han stiftede, 
navnet The Society of the Sacred Mission. The Sacred Mission skal 
forstås ud fra den sendelse, som den engel havde, der i Åb 14,6 får til 
opgave at forkynde det evige evangelium for alle dem, der bor på jor
den. Medlemmerne af denne orden havde en dobbelt opgave: 1. At lede 
Kelham ved forskning og undervisning og ved at tage vare på de mange 
gudstjenester, som er krumtappen i Kelhams arbejde. 2. Fremme ydre

30. SSM 1951; Kelly 1953; SSM 1957; SSM 1960; Kirken 1929 s.47-61. SSM home 
page.

31. Kirken 1929 s.49.
32. Vil fremover blot blive kaldt Kelham.
33. Kirken 1929s.49-50.
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missions arbejde. Målet med dette brotherhood er menneskets fulde 
overgivelse til Gud, sådan at Gud ikke blot ejer et menneskes fritimer 
eller dets arbejde, men derimod mennesket selv. Ved indtræden i dette 
fællesskab aflægger man ved en særlig indvielseshøjtid i klosterets ka
pel tre løfter om at leve i ubetinget lydighed, i fuldstændig fattigdom og 
endelig i ugift stand. Father Kelly ville ikke, at nogen i ungdommelig 
begejstring skulle aflægge disse meget forpligtende løfter. Idealet for 
ham var, at unge studenter boede på Kelham og så i løbet af studie
tiden blev overbevist om klosterlivet som et særligt kald. De fleste af 
disse livsvarige munke er teologer, der først har fået deres uddannelse 
og eksamen på Kelham. De er så bagefter enten præster, skriftefædre 
eller professorer for de unge teologer, eller de arbejder i ydre missions 
tjeneste. Derudover er der en del lægbrødre som gartnere, kokke og 
bogtrykkere, da der selvfølgelig ingen kvindelig betjening findes på 
Kelham.

Gudstjenesterne udfylder en meget stor del af dagen. Udover prim, 
terts, sext, non og completorium har man også på Kelham den ud
førlige morgen- og aftenandagt efter Common Prayer Book. Ved alle 
gudstjenester følger man ganske bestemte ritualer. Det betyder, at store 
dele af Bibelen læses i løbet af et år, og nadveren har en stærk place
ring. En fri forkyndelse lyder ikke. Dertil kommer de mange proces
sioner og ceremonier. Det er det, der giver Kelham dens højkirkelige 
præg. Nerven i dette gudstjenesteliv er tilbedelsen af Gud. Ord som 
adoration, worship og devotion går igen. Dertil kommer den alvor og 
selvdisciplin, der er over forholdet til Gud. Fra Kelham er udgået nogle 
unge, der vidste, hvad de ville, og som satte alt ind på at tilbede Herren 
og tjene ham. Kelham havde fremgang indtil 1960’erne, hvor de havde 
80 studenter, og adskillige var i gang med deres prøvetid, inden de 
aflagde de højtidelige løfter. Men så skete der ret pludseligt et drastisk 
fald i antallet af ansøgere, og Kelham og SSM kom i defensiven. I 1972 
måtte Kelham lukke, mens SSM måtte tage en »time out«. Resultatet 
blev, at det fortsatte mindre prætentiøst.

Den tyske højkirkelighed
I Tyskland var der omtrent samtidig med Traktarianismen i England 
betydelige teologer som Fr. J. Stahl (1802-61), Theodor Kliefoth (1810- 
1895), W. Lohe (1808-72) og A.F.Ch. Vilmar (de såkaldte nyluthera
nere)34, der i kampen mod liberalteologiens opløsning af kristentroen

34. Fog 1995; Holmquist&Nørregaard 1951 s.46-47; Kilstrom 1995 s. 11.
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også fandt frem til kirken med dens sakramenter, embede og gudstjene
ste som det grundlæggende.

Den svenske højkirkelighed
Inspireret af den tyske højkirkelighed voksede gennem de lundensiske 
teologer E. G. Bring, W. Frensburg og A. N. Sindberg den såkaldte Lun- 
dahögkyrkligheP5 frem samlet omkring tidsskriftet Svensk Kyrkotidning 
(1855-1863). Kirketanken, præsteembedet, nådemidlerne og deres be
tydning til at opbygge menigheden var det bærende. Denne højkirke
lighed var stærkt luthersk-konfessionel og manglede det økumeniske 
perspektiv, der kendetegnede den senere højkirkelighed. Den blev et 
typisk akademisk foretagende uden folkelig gennemslagskraft. 1 en 
mere folkelig udgave fortsatte de højkirkelige tanker i sammenslutnin
gen Kyrkans Vänner, hvis organ blev Svensk Luthersk Kyrkotidning, der 
udkom fra 1877 med pastor Per Andreas Berggren som redaktør. Denne 
udgave af højkirkeligheden var også optaget af liturgiske spørgsmål og 
var mere interesseret i andre kirkesamfund end den tidligere Lundahøj- 
kirkelighed.

Svensk Luthersk Kyrkotidning ophørte med at udkomme i 1883. Men 
samme år begyndte Parament-Verkstadens Brev, organ for Parament- 
Föreningen i Göteborg, at udkomme36. I tillæg blev der udgivet skrif
ter om messeklæder, praktiske liturgiske emner, men også principielle 
tanker om kirken og sakramenterne. Dernæst etablerede disse liturgisk 
interesserede og bevidste kredse kontakt med de engelske højkirkelige. 
Disse kontakter blev befordrende for fremvæksten af den nye svenske 
højkirkelighed. Der skabtes en højkirkelig tænkning omkring kirken, 
embedet, sakramenterne og liturgiske spørgsmål, ligesom der skabtes 
forskellige broderskaber37.

I begyndelsen af det 20. århundrede voksede den såkaldte ungkirke- 
hevægelse frem. Den blev skabt under ledere som Manfred Björkquist 
(1884-1985, rektor for Sigtunastiftelsen 1918-1942, biskop i Stockholm 
1942-1954) og Einar Billing (1871-1939, professor i systematisk teo
logi i Uppsala og biskop i Västerås 1920-1939)38.

Gunnar Rosendal (1897-1988) er klart den svenske højkirkelige, der 
har betydet mest for fremvæksten af den nyere danske højkirkelighed.

35. Balling&Lindhardt 1967, s. 305.310; Fog 1995; Kilstrøm 1995 s. 17f.
36. Kilström 1990 s.20.
37. Kilström 1990s.33ff.
38. Se Balling&Lindhardt 1967 s.317-320; Pedersen 2006-up s.4.
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Rosendal foretog flere studierejser til England, hvor han blev præget for 
livet af den engelske højkirkelighed. Rosendal var både en lærd teolog, 
teol. dr. 193039 med et stort teologisk forfatterskab, hvor han navnlig 
interesserede sig for den lutherske ortodoksi og liturgiske spørgsmål40. 
Især hans bog Kyrklig Förnyelse41 blev igangsættende for mange dan
skere. Samtidig var Rosendal den flittige sognepræst42 og inspirator i 
fremvæksten af den nye svenske højkirkelighed, der magtede at give 
bevægelsen en kompetent teologisk profil43. Endelig var han et charme
rende menneske, der magtede at knytte kontakter til alle dele af svensk 
kirkeliv. Bo Giertz opfordrede ham til at læse Rosenius’ Husandagtsbog 
eller Samlede Skrifter44. Det resulterede både i en dygtig bog om Rose
nius45, men bragte ham også i kontakt med rosenianske kredse herunder 
Bibeltrogna Vänners leder Axel B. Svensson46.

Den nye danske højkirkelighed
I Danmark er det den nye højkirkeligheds overbevisning, at Grundtvig 
var den første ægte højkirkelige herhjemme. De tolker hans opgør med 
professor H. N. Clausens holdning, som den kom til udtryk i bogen 
»Katholicismens og Protestantismens Kirkeforfatning, Lære og Ritus 
» (1825) som et ægte højkirkeligt opgør, idet de opfatter Grundtvigs 
»Kirkens Gjenmæle« (1825) som et ægte højkirkeligt skrift. Det er i 
trosbekendelsen, dåbsordene med Fadervor og nadverordene, dvs. hvor 
menigheden er samlet til gudstjeneste, at vi møder den ægte kristendom, 
uforfalsket af alskens teologer47.

Grundtvig og de højkirkelige
Henry Ussing (1855-1943) undersøgte de kirkelige retninger i den ang
likanske kirke i England48. Han definerer og indholdsbestemmer tre

39. Ljungman 1997 s. 10.
40. Ljungman 1997 s. 133-134.
41. Rosendal 1935.
42. Rosendal var i årene 1934-1962 sognepræst i Osby.
43. Se fx Rosental 1956, hvor han behandler emnerne askese og mystik med betydelig 

teologisk kompetence og samtidig i sin fremstilling af andre teologer og kirkesam
fund udviseren betydelig indlevelsesevne.

44. Ljungman 1997 s.31.
45. Rosendal 1944.
46. Svensson 1943 s. 154; Ljungman 1997 s.80-81.
47. Fog 1995, Jensen-2006-up: Ulsdal i tidsskriftet Universitas, dec. 1958, s.98-101; 

Studsgaard&Ulsdal 1978 s.61-63; Ulsdal 1959-up.
48. Ussing 1890.



30 

grupper: 1. De højkirkelige. 2. De lavkirkelige. 3. De bredkirkelige. 
Disse tre grupper eller retninger overfører han så på danske forhold. Det 
er klart, at de engelske lavkirkelige med deres understregning af forkyn
delsen i centrum med vægtlægning på den enkeltes omvendelse og tro 
svarer til de missionske vækkelsesbevægelser i Danmark, hvor IM er 
størst. De engelske højkirkelige vil man umiddelbart sammenligne med 
dem, der kaldes højkirkelige i Danmark, den Mynstersk-Martensenske 
retning. Her argumenterer Ussing imidlertid for, at den engelske kul
turåbne bredkirkelige retning på mange måder svarer til den Mynstersk- 
Martenske retning og deres disciple, der i datiden blev kaldt de højkir
kelige. Hvad så med de engelske højkirkelige? Her peger Ussing så på 
grundtvigianerne og tilføjer: »Det er da vist nok, at Grundtvigianerne 
ikke have nogen overvættes Lighed med den engelske Højkirke i de
res hele Præg. Og ikke desto mindre er det sikkert, at hvad der findes 
af højkirkelige momenter i vor Kirke, er at søge paa denne Side, ja, 
at de oprindelige grundtvigske Principer væsentlig ere af højkirkelig 
Art«49. Det uddyber Ussing så ved blandt andet at understrege, at fra 
begyndelsen har grundtvigianerne kaldt sig kirkelige, altså en under
stregning af kirkebegrebet. Ved dette navn ville man distancere sig fra 
dem, der til stadighed henviste til Bibelen eller til deres individuelle for
nuft. Man pegede på kirken, Herrens menighed, som sandhedens bærer 
gennem tiderne og hævdede stærkt, at Herren selv kun var at finde i sin 
kirke. Ussing spørger: Hvad er det andet end højkirke-tanker? Spørger 
man grundtvigianerne, hvor i kirken man kan finde herren, peger de 
på sakramenterne som de egentlige livskilder - en central højkirkelig 
grundtanke. Sammen med de højkirkelige er grundtvigianerne polemisk 
indstillet mod talen om »Skriften, Skriften«, idet man er fælles om at 
understrege traditionens betydning, hvorefter både de højkirkelige og 
Grundtvig vender sig i åbenhed imod oldkirken. Både de højkirkelige 
og grundtvigianerne er skeptiske til det subjektivistiske i den lavkirke
lige omvendelsesforkyndelse. Begge vil understrege dåbens og nadve
rens objektive virkning. Resultatet kan let blive »kirkelighed« i stedet 
for en personlig tro på Kristus, en objektiv antagelse og brug af tros
bekendelsen og en ydre tilslutning til fællesskabet om sakramenterne. 
I gudstjenestefejringen fremtræder også det objektivt højkirkelige hos 
grundtvigianerne i den stærke betoning af sakramenteforvaltningen som 
midtpunkt og i prædikenen, hvor det vækkende træder tilbage for det 
oplysende, og i salmesangen, hvor den objektive lovsang helst vil for
vise alle subjektive, pietistisk prægede salmer fra kirken. Endelig kan

49. Ussing 1890 s. 145; jf. Lindhardt 1978 s. 167.
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det konstateres, at den engelske højkirkelighed var optaget af frikirke
tanker i en eller anden form, ligesom fri- og valgmenigheder i Danmark 
oprindeligt udgik fra den grundtvigske bevægelse.

Ussing er sig samtidig bevidst, at der er afgørende forskelle på den 
engelske højkirkelighed og de danske grundtvigianere. Han nævner 
først en forskellig forståelse af det kirkelige embede. Mens bispe- og 
præsteembedet er en konstituerende del af den højkirkelige tænkning, 
betoner Grundtvig stærkt det almindelige præstedømme. I kirkesynet er 
grundtvigianerne lavkirkelige, selv om Grundtvig i sine yngre år svær
mede for bispeembedet. Men det er et kirkesyn, der er forskelligt fra det 
traditionelt lavkirkelige, hvor udgangspunktet er det genfødte og tro
ende menneske og dets tjeneste og nådegaveudrustning i menigheden. 
Grundtvigianernes udgangspunkt er det almindelig demokratiske krav 
om frihed for mennesket som mennesket. Dette er et bredkirkeligt mo
ment hos grundtvigianerne. Ved siden af det højkirkelige er der nemlig 
hos grundtvigianerne et stærkt bredkirkeligt element. Det ses af, at det 
menneskelige og det folkelige er et stærkt feltråb.
Ussing konkluderer, at ved grundtvigianismens fremvækst var der en 
alliance af højkirkelighed og bredkirkelighed, der i fællesskab holdt de 
lavkirkelige mærkesager ude. Som tiden gik, blev det højkirkelige ele
ment mindre og mindre fremtrædende, mens det bredkirkelige kom til 
at dominere mere og mere.

Det falder uden for denne artikels rammer at gå ind på en nærmere 
behandling af Grundtvigs kirkesyn. Jeg har bemærket, at Lindhardt50 
taler om fire Grundtvig-udgangspunkter, hvor det ene betegnes det kir- 
keligt-sakramentale (menighedslivet), og det tidsfæster Lindhardt til 
1825. H. Koch siger i sin omtale af vækkelsens historie. »Vel holdt i 
hvert Fald de ældre grundtvigske Præster saa godt som nogen Forsam
lingsmand fast ved Forkyndelsen af Synd og Naade, men Midtpunktet 
var ikke længere Forsamlingen, men Menighedens Gudstjeneste, samlet 
om Daab og Nadver som det væsentlige. Vækkelsen blev saaledes ikke 
alene kirkelig, men udpræget sakramental - uden dog i mindste Maade 
at tendere imod det højkirkelige. Nu og da kan der hos Præsterne dukke 
en vis højkirkelig Betoning af Præsteembedet og Ordinationen som Sa
kramente op - saaledes f. Eks i det sydvestsjællandske Broderkonvents 
Forhandlinger - men Grundtvig selv var ved Mødet med den engelske 
højkirkelige Bevægelse blevet grundigt kureret for alle saadanne Tilbø
jeligheder, og Lægfolket har her i Landet aldrig været modtageligt for 
Klerikalisme. Sikkert er det i alt Fald, at Vækkelsesbevægelsen blev

50. Lindhardt 1966s.226.
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kirkelig og sakramental, men samtidig bevarede sit klart lavkirkelige 
Præg - vist nok et i europæisk Kirkehistorie temmelig enestaaende Fæ
nomen«51. Kristen Ejner Skydsgaard har udtrykt det sådan: »At nadve
ren i dag har den centrale og faste plads i vor højmesse, som den har, 
skyldes ikke mindst grundtvigsk indflydelse, ligeledes at trosbekendel
sen igen fik hjemstedsret i gudstjenesten«52.

Helge Grell53 finder, at Grundtvigs Kirkelige Anskuelse med hans 
klare understregning af trosbekendelsens, dåbens og nadverens centrale 
placering finder forståelse hos lederne af den engelske højkirkelige be
vægelse. Der er givetvis flere årsager til, at Grundtvigs møde med dem 
ikke blev så udbytterigt, som Grundtvig havde håbet, bl.a. var Newman 
ved at miste troen på den anglikanske kirke og på vej til at konvertere til 
den katolske kirke, ligesom de engelske højkirkelige med deres vægt
lægning på den apostolske succession havde et andet embedssyn end 
Grundtvig54.

M. Allchin siger om Grundtvigs syn, efter at han havde skrevet Kir
kens Gienmæle, at »med sin forkastelse af et biblicistisk eller indivi
dualistisk begreb om kristentro og kristent liv står Grundtvig tydeligvis 
på linje med lederne af Oxfordbevægelsen, ligesom han også gør det i 
kraft af sin appel til oldkirkens historiske liv og vidnesbyrd«55. Det er 
Allchins klare vurdering, at Grundtvig i adskilligt følte sig enig med 
Oxforderne56. Allchin mener ligesom Grell, at den afgørende uenighed 
mellem Oxforderne og Grundtvig var synet på den apostolske succes
sion. For Grundtvig er det Oxfordernes grundlæggende vildfarelse, 
at de så stædigt fastholder bispeordinationen som det grundlæggende 
sakramente57. Sognepræst Sten Hartung Jørgensen stiller i Dansk Kir
ketidende58 spørgsmålet: »Var Grundtvig højkirkelig?« Efter at have 
redegjort for Grundtvigs positive syn på at bruge messeklæder, hans 
positive vurdering af en rig liturgi og sammenhængen mellem at gøre 
sakramenterne og trosbekendelsen til kirkens grundvold og lægge vægt 
på udførelsen af gudstjenestefejringen konkluderer Hartung Jørgensen, 
at Grundtvig var højkirkelig på sin egen måde, nemlig ved sin store 
liturgiske bevidsthed og sin kultiske forståelse af gudstjenesten samt sin

51. Koch 1954 s.256-257.
52. Skydsgaard 1943 s. 50; jf. Sørensen 1969 s.87.
53. Grell 1995 s.30, s.48, s.86, s. 103.
54. Grell 1995 s.61,64.
55. Allchin 2002 s. 104.
56. Allchin 2002 s. 112; se også Allchin 1983 s.49.
57. Allchin 2002 s. 111.113; se også Allchin 1983 s.50.
58. Dansk Kirketidende nr. 7/1997.
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traditionsbevidsthed, der rækker langt bag om reformationen. Dog til
føjer han med rette, at Grundtvig var »ikke højkirkelig i sit embedssyn 
(i hvert tilfælde ikke på sine ældre dage), men nok snarere gudstjeneste
bevidst i egentligste og bedste forstand.«

Lindhardt59 taler om, hvordan man ud fra det han kalder »de sven
ske kirketanker« kan drage »mere højkirkelige konsekvenser, eventuelt 
ved at sammensmelte de svenske »tanker« med en gammelgrundtvigsk 
sakramentalisme og samtidig (u-grundtvigsk) lægge en hovedvægt på 
embedet«.

Anders Nørgaard (1879-1943) argumenterer for, at Mynster var høj
kirkelig, og samtidig er han optaget af at karakterisere Grundtvig som 
ikke højkirkelig, sådan som ordet blev brugt om datidens embedshøjkir- 
kelige. Ellers karakteriserede Mynster Grundtvig som en, der ikke var i 
overensstemmelse med almindelig luthersk-protestantisk dogmatik, idet 
han satte troens ord i stedet for Skriftens, og så havde han et halvkatolsk 
syn på sakramenterne. Med denne karakteristik af Grundtvig fremgår 
det faktisk, at Grundtvig havde et syn på sakramenterne, der svarede til 
de engelske højkirkelige. Endelig understreger Nørgaard, at Grundtvigs 
syn på præster og biskopper ikke svarer til det romerske eller højkirke- 
1 ige60. Den grundtvigske kirkeminister Carl Hermansen taler om, at den 
grundtvigske bevægelse »må være så rig, at den også kan rumme en 
grundtvigsk højkirkelighed«61.

Er Kirkens Genmæle så et ægte højkirkeligt skrift, som formanden 
for Kirkelig Fornyelse pastor emer. Fog hævder62. Det spørgsmål er 
ikke helt enkelt at besvare. Grundtvig er så stor en ånd og så meget sig 
selv, at han ikke uden videre kan indfanges af en kirkelig retning. Jeg 
finder, at Nørgaard siger noget væsentligt om baggrunden for Kirkens 
Genmæle med ordene: »Grundtvig havde med sit forunderlige Vidsyn 
set ud over Protestantismens Hegn, hinsides Katolicisme og Protestan
tisme, set, at det hverken var Embedet eller Skriften, der bar Menighe
den, men at det tværtimod var Menigheden, der bar baade Embede og 
Skrift, at Menigheden var baaret af det levende Gudsord af Herren selv 
og Aanden. Menigheden er med sin Tro, der er ét og maa være ét med 
Bekendelsen i dens Mund, med sin Daab, hvor Genfødelsen til Barne
livet hos Gud Fader sker, med sin Nadver, hvor det styrkes og fornyes, 
en underfuld Kendsgerning, der fra Pinsedag har levet sit underfulde

59. Lindhardt 1966s.258.
60. Nørgaard 139 s. 116.121.
61. Studsgaard&Ulsdal 1978 s.63.
62. Fog 1995.
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Liv, grundfæstet paa Klippen, som den levende, nærværende Kristus 
selv i hans Ord og hans Gerninger, øsende af den samme »aandelige 
Klippe, der fulgte med,« som ogsaa er den levende, nærværende Kristus 
i sit Ord og sine Gerninger. Derimod aldeles ikke hverken baaret eller 
opholdt af Skriften, Embedet eller nogen menneskelig Magt og Myn
dighed. Det er ud fra et saadant Syn, Grundtvig i Harnisk vender sig 
mod Prof. Clausens Kirkesyn«63. Når Grundtvig i Kirkens Genmæle 
understreger, at »den kristelige Kirke (Ecclesia Christiana) er et Tros- 
Samfund, med en Tros-Bekendelse, som den forelægger alle dem, der vil 
indlemmes i den, indlemmer dem kun ved Daaben og Nadveren i sig, 
naar de tilegne sig Bekendelsen, og anser dem som frafaldne, naar de si
den vrage Troen eller vægre sig ved Bekendelsen, erklærer dem for fal
ske Kristne, dvs. Kættere, hvis de, vitterligt afvigende fra Bekendelsen, 
haardnakket paastaa Ret til ligefuldt af hedde Kristne«M, så udtaler han 
klart en højkirkelig mærkesag. Det samme er tilfældet, når Grundtvig 
understreger, hvad den ældste kristne kirke byggede på, og som den var 
kendt på både af fjender og venner, »det maa unægtelig findes i enhver 
Kirke, der med Rette skal kaldes kristelig, og det, paastaar jeg, findes i 
vores, findes overalt, hvor man gør den apostoliske Tros-Bekendelse til 
det udelukkende Vilkaar for Indlemmelse i Samfundet, og tillægger Na- 
ade-Midlerne: Daaben og Nadveren, en til Tros-Bekendelsen svarende, 
altsaa saliggørende Kraft«65.

Der findes både i Kirkens Genmæle og i mange af Grundtvigs salmer 
for eksempel ordinationssalmen 7 dag på apostolisk vis66 klare holdnin
ger, der genfindes hos nutidens højkirkelige67. Derfor giver det god me
ning, når højkirkelige, der tidligere var aktive grundtvigianere, kan sige, 
at læser man blot Grundtvig rigtigt, bliver man højkirkelig. For nogle 
har læsning af Nørgaards Kun ved Badet og ved Bordet68 banet vejen 
til Den nye højkirkelige Bevægelse. Samtidig markerer det embedssyn, 
Grundtvig med årene udviklede, en klar afstand til den nye højkirkelige 
bevægelse.

En begyndende højkirkelighed
Lindhardt skriver: »En så udtalt liberal exeget som H. Mosbech slog 
til lyd for en mere højtidelig (»højkirkelig«) nadverliturgi, svarende

63. Nørgaard 1935 s.34. Se også Prenter 1983 s. 19f.; s.70 og Søe 1965 s. 144-145.
64. Rosenberg s.51.
65. Rosenberg s.63.
66. Den Danske Salmebog nr. 486.
67. Se også Prenter 1958 s. 136-139.
68. Jensen 2006-up; Ulsdal 1994 s.51.
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til sakramentets karakter af mystisk samfund med »den oversanselige 
Kristus«, og den lige så liberale P. Brodersen gik 1931 ind for liturgisk 
fornyelse som modtræk mod vækkelsespræsternes tit noget sjuskede 
optræden og de udtværede »andagter«: »der går en liturgisk og højkir
kelig bevægelse gennem hele protestantismen i vore dage«, og »man er 
træt af de mange møder og den megen talen««69.

Efter at Lindhardt har skildret forskellige kirketanker bl.a. inspi
reret af den svenske ærkebiskop Soderblom fortsætter han: »I disse 
»kirketanker« - som også udbredtes gennem det fra centrumskirkelig 
side udgivne Kirke og Folk (1924ff.) og af Scharlings tidsskrift Kirken 
(1928ff.) - spores for første gang med tydelighed den nyorientering, 
som ligger bag den senere »højkirkelighed«, inspireret af 1920’erne re
ligiøse uro og siden styrket i samme grad som kirkekritikken satte ind. 
1928 stiftedes Theologisk Oratorium, som ugentligt samlede studenter 
til tidebønner og årligt til gudstjenstligt fællesskab og pastoralteologi
ske samtaler«70.

Ulsdal taler om, at der »allerede i nogle årtier før 1958 var spredte 
grupper af mere eller mindre klart bekendende »virkeligt« højkirkelige 
præster og lægfolk«71.

Tidsskriftet Kirke og Folk
Kirke og Folks første hæfte udkom oktober 1924 og lanceres med or
dene: »Fri Drøftelse paa kirkelig Grund af Tidens store Spørgsmål, aaben 
for alle dem, der over Partiparolen, den kirkelige eller politiske, sætter 
Samarbejdet paa at virkeliggøre det store Maal: et kulturelt vaagent kri
stent dansk Folk«. Tidsskriftet, der udkom i årene 1924-1934, havde i 
hele perioden sognepræst (senere provst) H. Wellejus og seminarielærer, 
dr. phil. Niels Møller som redaktører. Det begyndte at udkomme samti
dig med, at den såkaldte liturgiske bevægelse var ved at vinde indpas i 
Danmark. Den tog sin begyndelse inden for den romersk-katolske kirke 
i det 19. århundrede. Det var især benediktinere i Frankrig og Tyskland, 
der studerede urkirkens og oldkirkens liturgier. På den baggrund ville 
de reformere gudstjenesten, ja hele kirkelivet. Det betød, at mange af 
senmiddelalderens og baroktidens unoder blev renset ud af gudstjeneste
rummene og af liturgien. Repræsentanter for denne bevægelse er de store 
klostre i Beuron72 og Maria Laach i Tyskland og Solesmes i Frankrig.

69. Lindhardt 1966 s. 154; jf. Lindhardt 1955 s. 138.140.
70. Lindhardt 1966 s. 156-157. Det præcise årstal for stiftelsen var 1927.
71. Studsgård&Ulsdal 1978 s. 181-182.
72 Prenter fortæller i sine Erindringer s. 67 om sit positive førstehåndsindtryk af den 

liturgiske bevægelse i Romerkirken ved et besøg i klostret i Beuron.
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Denne nybesindelse på nytestamentlig og oldkirkeligt kirkeliv og liturgi 
kom hurtigt til at præge evangeliske kredse i Europa. Gerhard Peder
sen nævner, at »Thomas Laub og kunstnere som Joachim Skovgaard og 
Chresten Skiggild er danske repræsentanter for den samme interesse for 
at restaurere og rense gudstjenesten og kirkerummet«73.

I 1926 har stud, theol. Thomas Lønborg-Jensen en artikel Himme
rigets Nøgler, hvor han blandt andet taler om skriftemålet74. I 1928 
har tidsskriftets ene redaktør H. Wellejus en artikel En ny højkirkelig 
Bevægelse75, hvor han i begejstrede vendinger skildrer en ny højkir
kelig bevægelse i Tyskland. »Hvilket Kirkeideal har da den slægt, 
som tror paa Kirkens Fremtid? Det er naturligvis vidt forskelligt, 
men ejendommeligt er det at se, at gamle højkirkelige Tanker med 
Betoning af Ordinationen og Embedets Betydning, af Sakramenter
nes mystiske Kraft og Liturgiens Rigdom og Værdi, Tanker om en 
Kirke, som optager i sig det sande og gode i den gamle »katholske« 
Arv, nu er ved at dukke op og vinde Fremgang. Det er det Kirkesyn, 
som nærmest kan siges at have tilkæmpet sig en Sejr ved Revisionen 
af den gamle Common-prayer’ Bog i den engelske Kirke; men den 
samme Bevægelse baner sig ogsaa Vej i Tyskland med den kendte 
Marburger-Theolog, Professor Friederich Heiler som den bedst kendte 
Talsmand«. Wellejus gennemgår så den bevægelse med fokus på ordi
nation og sakramenter. Efter hans vurdering bør man etablere evange
liske klostre for at fremme det ønskede liturgisk-sakramentale livssyn. 
Her møder man en artikel, der er klart missionerende for højkirkelige 
tanker. I samme årgang76 skildrer sognepræst Gudmund Brunun det 
svenske Den Apostolske Bekendelses Brødreskab og dets afholdelse af 
Stille Dage77. Det sker i begejstrede vendinger, hvor man fornemmer, 
at her er en mand, der har fundet noget, der bør etableres i Danmark. 
Desuden har Indien-missionær Anna Bramsen i 1928-årgangen78 med 
udgangspunkt i Frans af Assisi (1182-1226) en engageret artikel om 
flere menneskers lyst til at gøre noget ekstraordinært. Det fører hende 
til at tale om klosterlivet, der kan udmøntes forskelligt. Hun slutter 
med det håb, at klostertanken også må slå an i Danmark. Endelig 
har pastor Ejnar Johannes Poulsen, der var fransk gift, og som havde

73. Pedersen 1992; Brinth&Christiansen 1999 s.60; Skydsgaard 1943 s.49-52.
74. KF 1926 s.200.
75. KF 1928 s.9-15.
76. KF 1928 s. 285-289. 293-297.
77. Om baggrunden for oprettelsen i 1919 og om afholdelsen af de første Stille dage i 

Sverige i 1920 se Kilstrom 1990 s.l 15.
78. KF 1928 s. 197-202.
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været sekretær for Krigsfangelejrene i Frankrig79 i samme årgang en 
artikel om benediktinsk tankegang contra franciskansk. Hans budskab 
er at introducere begrebet en tertiar, dvs. en der lever en form for 
ordensliv uden for klostermurene i et broder- I søsterfællesskab, men 
uden at være munk eller nonne. Samtidig drømmer han om, at der 
ved siden af almindelige kristne, der lever efter tertiar-princippet, også 
kunne skabes et protestantisk benediktinsk kloster i Danmark. Den 
tankegang griber sognepræst Povl Prip i næste årgang80, hvor han 
under overskriften Et dansk protestantisk kloster taler om behovet 
for at kunne trække sig tilbage en kortere periode fra et fortravlet 
arbejdsliv for at give sig Gud i vold. Hans lidt upræcise vision er 
et protestantisk kloster, der tillige fungerer som et retræte-center. I 
193181 har Ejnar Johannes Poulsen en anmeldelse af P. Dominicus 
Johner Gregoriansk Koral, oversat af Johannes Bruun. Det er endnu 
et tegn på, at det er inspirationen udefra, der skaber og fremmer den 
danske højkirkelighed. I 193282 har biskop Fonnesbech Wulff under 
overskriften Et evangelisk Kloster nogle overvejelser om, hvad et 
evangelisk kloster vil kunne betyde bl.a. for mennesker, man i vore 
dage ville karakterisere som ramt af udbrændthed eller stress.

Tidsskriftet Kirken
Tidsskriftet Kirken, der udkom i årene 1928-1934, blev indtil 1931 
redigeret af bibliotekar Holger Larsen og sognepræst (senere stifts
provst og biskop), dr. phil. C.I. Scharling. I årene 1932-1934 var 
Scharling eneredaktør. I præsentationen af tidsskriftet siges det, at 
»Kirkespørgsmaalet er paa mangfoldige Omraader traadt saa stærkt 
i Forgrunden, at der er dem, der mener, at det tyvende Aarhundrede 
vil blive Kirkens Aarhundrede«83. Dernæst nævnes, at kirkesynet her
under den liturgiske Bevægelse vil få en fremtræden plads. I første 
årgang har den ene redaktør Holger Larsen en artikel med overskriften 
Aandelig Retræte i den anglikanske Kirke, hvor han både historisk 
og aktuelt gennemgår, hvilken plads og betydning retræten har hos 
de højkirkelige i England. I samme årgang har Jens Peter Larsen en 
meget kyndig artikel om den gregorianske sang84, ligesom Johannes

79. Nedergaard 1943 s.343.
80. KF 1929s.55-56.
81. KF 1931 s.223.
82. KF 1932 s.45-52.
83. Kirken 1929 s. 1.
84. Kirken 1929 s.324-338.
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Bruun85 skriver engageret om den gregorianske choral under indtryk 
fra Beuron. I 1930 86 har Johannes Bruun igen en informativ artikel 
om gregorianske toner og danske tekster. Redaktøren Holger Larsen87 
har en interessant historisk artikel om et tysk højkirkeligt dokument 
med 95 højkirkelige teser udgivet i 1917 i anledning af reformati
onsjubilæet. Her møder man de samme højkirkelige mærkesager som 
hos de højkirkelige i England. Sømandspræst Johnny Ursin88 fortæller 
om Pro Ecclesia, den norske højkirkelige bevægelse, der blev stiftet 
allerede i 1925, hvor pastor Mikael Hertzberg (1874-1927) var den 
drivende kraft. Her var en af mærkesagerne den apostolske succes
sion. Endvidere har Johannes Bruun89 en meget informativ artikel om 
den katolske liturgiske bevægelse. Den viser, hvor den liturgiske for
nyelse, der nåede Danmark i 1920’erne, hentede sin inspiration fra. I 
1931 har Johannes Bruun tre bidrag: 1. Stille dage i Helsingør90, der 
fremtræder som en reklame for projektet med en fyldig gennemgang 
af programmet med hovedvægt på de liturgiske bønner. 2. Indtryk fra 
Stille Dage i Helsingør, der i meget positive vendinger giver en frem
stilling af udbyttet af dagene91. 3. En artikel om liturgi, hvor man igen 
mærker påvirkningen fra den liturgiske bevægelse92. I årene 1932-34 
er der fortsat artikler, der viser, at den nye højkirkelighed er på vej. 
Svend Borregaard har en meget informativ artikel om den østlige 
ortodokse kirkes liturgi93. Johannes Bruun skriver meget informativt 
om den liturgiske bevægelse i det tysk-evangeliske kirkeliv94, hvor 
han understreger, at den evangeliske liturgiske bevægelse ikke kan

85. Kirken 1929 s.339-347.
86. Kirken 1930 s.230-244.
87. Kirken 1930 s. 245-252. I Reform nr. 2-1961 meddeler sognepræst Børge Riisgaard. 

medlem af bladets redaktion, at i Scharlings tidsskrift Kirken 1930 var deret optryk 
af den slesvigske pastor Heinr. Hansens »Pigge og Nagler«, der allerede i 1917 var 
blevet offentliggjort i anledning af reformationens 400- års jubilæum. Risgaard be
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det højkirkelige dokument trykke i samme nr. af Re-Fonnatio. Når man har læst de 
forskellige numre af Kirke og Folk og Kirken, undres man meget over, at redaktionen 
af tidsskriftet Re-Formatio ca. 30 år senere tilsyneladende ikke - bortset fra denne ene 
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94. Kirken 1933 s. 1-20.
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påvises, førend det 19. århundrede, og at indflydelsen fra den katolske 
kirkes liturgi er klar. Der er en interessant anmeldelse af P. Dominicus 
Johners bog Gregoriansk Koral, der er oversat af Johannes Bruun95.

Kirken og Tiden
I 1935 blev tidsskrifterne Kirke og Folk og Kirken sluttet sammen under 
navnet Kirken og Tiden. Det var en ægte fusion, idet redaktionen kom 
til at bestå af de to tidligere tidsskrifters redaktion: Møller, Scharling 
og Wellejus. I 1939 afløstes Møller af sognepræst (senere provst) Svend 
Borregaard.96 I forordet blev det understreget, at hovedvægten ville 
blive lagt på en orientering om kirken og kirkelivet. Kirken og Tiden 
udkom i årene 1935 til 1947 og indeholdt en del artikler af højkirkeligt 
præg., især om liturgiske spørgsmål og tidebøn.

Niels Møller prøver i 1938 på at holde liv i debatten om et protestan
tisk kloster97. Efter Johannes Bruuns død fortsætter provst Gudmund 
Bruun i 1939 med at informere om tidesangen og opfordre til dels at 
deltage i Stille Dage og dels selv praktisere tidebøn98. I 1940 gennem
går Borregaard den danske gudstjeneste i lyset af behov for liturgisk 
fornyelse. Han inddeler en menighedsgudstjeneste i følgende grupper: 
1. Lejlighedsgudstjeneste. 2. Tidebøn. 3. Messe (dvs.altergangsguds
tjeneste)99. Hans målsætning er at finde liturgiske former, der fremmer 
gudsfrygt og tilbedelse.. Poul H. Gamrath100 skriver i 1941 om den fol- 
keliturgiske bevægelse i Østrig101. Det er oprindeligt et foredrag holdt 
på Stille Dage i 1941, men dets sigte er at få menigheden inddraget i 
liturgien. Borregaard skriver i 1942 om Tidebøn på dansk102. Man for
nemmer på artiklen, at det er magtpåliggende for forfatteren, at læserne 
selv bliver overbevist om tidebønnens velsignelse, så de begynder at 
praktisere tidebøn, som han definerer som tilbedelse. Borregaard giver 
i 1943 en meget positiv fremstilling af Dansk Kirkesangs højmessefor
slag103, mens han året efter klart afviser et privat udarbejdet højmes
seforslag, fordi det efter hans vurdering er tilfældigt sammenstykket og

95. Kirken 1933 s.28-31.
96. Sekretær for Stille Dage 1934-42 og leder fra 1942 (Nedergaard 1967 s. 386).
97. KT 1938 s.87-92.
98. KT 1939 s. 161-176.
99. KT 1940 s. 151-158.180-186.

100. Han var den første formand for Kirkeligt Konvent af 1946 og Kapellan for Vesper
ringen af 1949 (Nedergaard 1967 s. 415).

101. KT 1941 s. 171-177.
102. KT 1942 s.50-59.
103. KT 1943 s. 183-187.
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mangier sans for kirkens klassiske liturgi104. Translatør Eduard Sprotte105 
har i 1943 en artikel om de gammeltestamentlige salmer i den kristne 
kirke106. Det er oprindeligt et foredrag holdt på Stille Dage, men det 
er meget karakteristisk for, hvordan en højkirkelig vil bruge de gam
meltestamentlige salmer. Sprotte læser GTs salmer som forudsigelser 
om Kristus, både om hans første komme og om hans komme i herlig
hed. Endelig har Borregaard en artikel »Højkirkelig - lavkirkelig«107, 
der er en kommentar til en debat, der har været i Kristeligt Dagblad og 
andre kirkelige blade om den nye højkirkelighed. Artiklen er reelt et 
debatindlæg mod de lavkirkelige missionsfolk. Den samme polemiske 
tone anslår Sprotte i 1944, når han kritiserer dem, der i dagspressen 
har kritiseret svenske (højkirkelige) kirketanker108. Så er der endnu et 
indlæg om et protestantisk kloster109. Det er tydeligvis en sag, som flere 
har en idealistisk holdning til, men hvor man har manglet den nødven
dige handlekraft til at realisere projektet. Dertil kommer at der tilsy
neladende ikke har været fuld enighed om sigtet med et kloster. Nogle 
har ønsket et rekreationshjem for mennesker, der har brug for psykisk 
rehabilitering, andre ville primært have et kloster, for at fortravlede kar
rieremennesker kunne få nogle dage til stilhed til Gud. Atter andre ville 
have et kloster til at fremme forbønnens tjeneste. Det sidste argumen
terer Borregaard for110. Gudmund Bruun argumenterer i 1945 stærkt 
for betydningen af messeklæder111, mens Anna Bramsen i 1946 igen 
slår et slag for Stille Dage112, hvor hun har holdt et foredrag med den 
prætentiøse vision at genkristne Danmark. Som midler til det mål peger 
hun bl.a. på tidesangens genoplivelse og syn for det private skriftemål. 
Sognepræst Theodor Kühl113 taler besindigt om kirken og mennesket ud 
fra 1. Skabelsen. 2. Inkarnationen og 3. dåben114. Hans konklusion er, 
at kun kirken kan for alvor hjælpe det moderne menneske. Sognepræst 
Svend Jacobsen giver en fremstilling af den svenske højkirkelige bevæ
gelse med særlig vægtlægning på ordenen Societas Sanctae Birgittae115,

104. KT1944 s. 26-28.
105. Sprotte var aktiv i Kirkeligt Konvent af 1946.
106. KT 1943 s. 17-28.
107. KT 1943 s. 156-159.
108. KT 1944 s.12-17.
109. KT 1943 s. 145-148.
HO. KT 1944 s. 23-26.
111. KT 1945 s. 161-170.
112. KT1946 s.136-142.
113. Bl.a. bidragyder til antologien Højkirkeprædikener 1963.
114. KT 1945 s. 140-149.
115. KT 1946 s. 142-145.
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og domprovst Elis Malmström, Göteborg giver en skildring af den kir
kelige udvikling i Sverige i de sidste 50 år med vægtlægning på den høj
kirkelige bevægelse116. Sognepræst Urban Schrøder117 haren interessant 
kirkehistorisk artikel om nogle træk af middelalderens Kristusbillede118. 
Hans anliggende er at vise, at man i middelalderen ikke alene afbillede 
Kristus som den lidende, men også som den, der sejrede over døden. 
Den dimension har et stærkt budskab til vor tid, understreger Schrøder. I 
tidsskriftets sidste årgang slår Borregaard endnu engang et slag for sine 
mærkesager: Det hellige embede, tidesangen og skriftemålet119.

Delkonklusion'. De højkirkeligt orienterede artikler i de tre tidsskrif
ter i årene 1924-1947 skabte dels interesse for de højkirkelige tanker, og 
dels understøttede de initiativer, der voksede frem fx Stille Dage.

Sammen med disse artikler om højkirkelige temaer kan man også 
spore en højkirkelig tendens hos visse præster. Sognepræst Imma
nuel Bang (1870-1941) var på mange måder en typisk indremissi
onsk præst120. Men han var en højkirkelig missionsmand. Han havde 
nemlig den forståelse af Bibelen og embedet, at kun den ordinerede 
præst burde stå på prædikestolen. Indremissionærerne burde ideelt 
set være blevet i deres borgerlige erhverv. »Skomager bliv ved din 
læst«, som Bang udtrykte det. Lægfolkets opgaver var at være tro i 
kald og stand.

Spredte grupper, der i større eller mindre grad er præget af 
den nye højkirkelighed

l. Theologisk Oratorium
Pastor Thomas Lønborg-Jensen121 fortæller om oprettelsen af Theolo
gisk Oratorium'22. Det stammer oprindeligt fra en spejderpatrulje fra II 
og III gymnasieklasse på Metropolitanskolen i København. I vinteren 
1925-26 mødtes de i hjemmene til bibelsamtaler over Markusevange- 
liet. Men kredsen stagnerede, fordi de ikke magtede at arbejde med de

116. KT 1946. s.97-104.
117. Han var en af medstifterne af Kristi Legems Broderskab.
118. KT 1946 s.9-18.
119. KT 1947 s. 129-143. 179-183.183-188.
120. Steenvinkel 1954 s.9-48.
121. Nedergaard 1967 s.480.
122. KT 1942 s. 120-123; Med. nr. 50-1942-up; se også Aagaard 2005-up s. lf.; Prenter

1985 s.32ff.
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bibelske tekster, men i stedet sad og fortalte hinanden, hvad de mente 
om kristendom.

I sommeren 1926 besøgte Lønborg-Jensen Kelham i England. Her 
oplevede han en form for fælles bøn, hvor ingen igennem bønnen øvede 
noget pres på nogen anden, men alle bøjede sig for Guds ord alene, især 
som det findes i evangeliet og i de bibelske salmer. Det, som Lønborg- 
Jensen især oplevede i Kelham, var et fællesskab med en nær sammen
hæng mellem studium og andagtsliv, praktiseret gennem tidebønnerne, 
som de har været kendt i kirken helt fra oldkirkens tid, og under brug af 
især de bibelske salmer og den gregorianske sang.

Da Lønborg-Jensen efter hjemkomsten foreslog spejderne at gå over 
til denne form, var der fuld opbakning. De blev samtidig enige om at 
mødes i KFUK’s bedeværelse, som lå lige over for Metropolitanskolen.

I foråret 1927 tog Lønborg-Jensen sammen med nogle andre studen
ter initiativ til at oprette et lignende Oratorium for studenter. Det fik 
navnet Hellig Trefoldigheds Oratorium. Navnet blev senere ændret til 
Theologisk Oratorium. Lønborg-Jensen skriver om baggrunden for op
rettelsen: »De teologiske studenters fromhedsøvelser anses vel i almin
delighed for at være et nyttigt supplement til det teologiske studium. I 
virkeligheden er de hovedbetingelsen for al teologi. Gud og de guddom
melige sandheder giver sig overhovedet kun tilkende, for så vidt de er 
genstand for tilbedelse. Derfor er tilbedelsen det vigtigste af alt, hvad 
en teolog lærer i sin studentertid. Gudsfrygten er visdommens begyn
delse«123.

Formålet med fællesskabet var at styrke hinanden i gudsfrygt, dels 
ved fælles bedetimer om morgenen, dels ved samtaler, sammenkomster 
og udflugter. Man udfærdigede en regel, kaldet Den grønne Regel med 
beskrivelse af Oratoriets ide og praksis. Den blev enstemmigt vedtaget 
og underskrevet på Martin Luthers fødselsdag den 10. november 1927, 
som derfor siden er blevet regnet for Oratoriets fødselsdag. Starten var 
beskeden. Kredsen var ikke ret stor, og man mødtes om morgenen en 
gang om ugen i KFUMs centralforenings lille bedeværelse, populært 
kaldet »Høkassen«. Siden kom flere til, og man flyttede til mere rumme
lige omgivelser. Af de første deltagere kan nævnes den senere professor 
Regin Prenter, den senere domprovst Richard Fangel og den senere sog
nepræst Dag Monrad Møller, der blev en af Selskabet Dansk Tidegærds 
grundlæggere og en af udgiverne af skriftet Kirkens Ja og Nej. De hørte 
alle hjemme i Studenterkredsen124, og Prenter var en overgang formand

123. Med.nr. 50-1942-up. KT 1942 s. 120.
124. Prenter 1985 s.32; Aagaard 2005-up.
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for Studenterkredsen125. Desuden var den senere provst Gunnar Peder
sen med. Han kom siden til at spille en stor rolle ved tilrettelæggelsen 
af de danske tidebønner, var bestyrelsesmedlem i Dansk Kirkesang og 
gjorde et stort arbejde med liturgiske spørgsmål. Deltagerne gik ikke 
ind i Oratoriet, fordi de havde de samme meninger, kom fra de samme 
kredse eller syntes godt om hinanden. De gik sammen i Oratoriet, fordi 
de forberedte sig til den samme præstetjeneste, og de var sammen om to 
ting: Den bibelske fællesbøn126 og broderskabet.

De første bedetimer var ikke tidebønner, men meditationer over Fa
dervor og trosbekendelsen. Det udarbejdede de en enkel liturgi for. Man 
kan ikke sige, at tidebønnen og den gregorianske sang i sig selv var Ora
toriets formål. Det vigtigste var fællesskabet om studium og andagtsliv 
eller foreningen af teologisk studium og praktisk gudstjenesteliv.

Når tidebønnen blev den form, hvorunder gudstjenestelivet blev prak
tiseret, hang det sammen med to ting: 1.1 sommeren 1929 tog en gruppe 
oratorianere til Kelham127. Herom skriver Lønborg-Jensen: »Denne 
rejse gav os alle det indtryk, at det ville være det rigtigste at forlade vor 
særlige liturgi og følge de fælleskirkelige retningslinier. Og fra efteråret 
1929 begyndte den omdannelsesproces inden for Oratoriets liturgi, som 
nu har ført til, at Tidebønnernes ældgamle og prøvede former har fået 
den ret, der tilkommer dem«128. 2. Tidebønnen blev den »hat«, som man 
bedst kunne samles under. Oratorianerne var nemlig ikke nogen ensartet 
flok teologisk set. Der er højkirkelige i Oratoriet, og det har der altid 
været. Men det, der har kendetegnet Oratoriet gennem tiderne, har netop 
været, at det rummede folk fra så at sige alle kirkelige retninger - lige fra 
det yderste højre og til tidehvervsfolk på venstrefløjen. Hvordan skulle 
disse forskellige mennesker nu kunne finde en andagtsform, som de alle 
kunne leve med? Her var og er tidebønnen ideel. Ikke bare fordi den har 
århundredgammel, kirkelig tradition bag sig, men især fordi den består 
af det, som alle må være fælles om, nemlig de bibelske tekster. Man 
kan bruge det udtryk, at tidebønnen er Bibelen brugt som bøn. Den er 
hævet over alle individuelle og temperamentsmæssige forskelligheder. 
Man kan sige, at den i så henseende er neutral, men absolut ikke dermed 
karakterløs. Den holder sig blot til det helt fundamentale. Og deri ligger 
dens styrke og uomtvistelige værdi - på tværs af alle teologiske skel129.

125. Studenterkredsen 1967 s.70.
126. Borregaard 1964; Prenter 1964; Dansk Tidebog 1971.
127. Prenter 1985 s.34.
128. Med. nr. 50-1942-up. KT 1942 s. 123.
129 Aagaard 2005-up s. 1-2.
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I de første mange år brugtes der megen tid og energi på at formulere 
tidebønnerne skriftligt, for at de kunne fungere efter deres ide. Det blev 
Gunnar Pedersen, der tog det arbejde på sig og udformede Oratoriets 
første egentlige tidebog - »Evangelisk-Dansk Tidebøn« - fra 1943. 
Sammenligner man med senere udgivelser af tidebønner var layouten 
primitiv, men det var begyndelsen og derfor vigtigt for Oratoriet den
gang og for det videre arbejde med tidebønnerne.

Oratoriet var fra begyndelsen et studenterarbejde, men dog således, 
at man også efter at have taget eksamen vedblev med at være medlem. 
Man kaldte det et broderskab, og et broderskab kan man jo ikke træde 
ud af. Efterhånden blev kredsen af præster større og større, og i 1934 tog 
en af dem, Viggo Lissner, initiativet til at starte det, der blev Oratoriets 
præstegruppe, og som kom til at bestå af dem, der havde været med i 
Oratoriet i studentertiden, men også kun dem. For alle andre var der 
lukket, hvilket man plejede at udtrykke med ordene om, at der fandtes 
ingen omvendelse efter døden.

Oratoriets formål blev fra begyndelsen formuleret som at hjælpe hin
anden med at dygtiggøre sig »til« præstegerningen. Det blev nu æn
dret til dygtiggørelse »til« og »i« præstegerningen, eftersom Oratoriet 
nu bestod af både fungerende og vordende præster. Men ellers var de 
to grupper, studentergruppen og præstegruppen, selvstyrende hver for 
sig130. Da der i 1942 blev oprettet en studentergruppe i Århus, blev den 
også selvstyrende. For at holde sammen på flokken, som nu var spredt 
over hele landet, blev det bestemt at holde et årligt sommermøde (se
nere landskonvent) med foredrag, tidebønner og sangøvelser m.m. samt 
et årsmøde, der skulle fungere som præstegruppens generalforsamling, 
og som blandt andet skulle vælge gruppens leder.

Ud over sommermødet oprettede Oratoriet eget forlag, som udsendte 
en række publikationer af forskellig art ikke mindst på det liturgiske 
område og især materiale til tidebønnerne. En af Oratoriets første udgi
velser udkom i 1929. Det var et udvalg af Bibelske Salmer og enkelte 
andre med angivelse af toneunderlægning og med noder til de 8 kir
ketonearter, som al gregoriansk sang betjener sig af og ledsaget af en 
forklaring på, hvordan de skulle anvendes. Man havde fået hjælp til den 
udgave af professor, dr. phil. Erik Abrahamsen, og dermed var man gået 
uden for oratorianernes egen kreds efter kvalificeret hjælp. Allerede i

130. Regel for Theologisk Oratoriums præstegruppe blev vedtaget i Hvilsager præste
gård 1. april 1937 og regel for Studentergruppen blev vedtaget på generalkonventet 
samme år.
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1933 kom en udvidet anden udgave af Bibelske Salmern\ I 1946 kom 
den tredje udgave, der indeholdt samtlige bibelske salmer, tilrettelagt 
af Pedersen og forsynet med forklarende noter af Svend Aage Nielsen, 
dengang sognepræst i Hjembæk, senere provst i Haslev.

Inden udgivelsen af tredje udgaven af Bibelske Salmer var der 
imidlertid sket noget afgørende for tidegærdens udvikling i Danmark, 
ja i hele Norden. Med dr. theol. Arthur Adell og lic. theol. Knut 
Peters som hovedinitiativtagere var Laurentius Petri-Sällskapet ble
vet stiftet i 1941l32. Både Adell og Peters arbejdede meget grundigt 
og videnskabeligt med tidebønnen og den gregorianske sang. Gen
nem Laurentius Petri-Sällskabet blev der arrangeret kirkemusikalske 
stævner, der blev givet sanginstruktion i gregoriansk sang, der blev 
udgivet tidsskriftet Svensk Gudstjänstliv, ligesom man både udgav 
kirkemusikalske håndskrifter og liturgiske bøger, først og fremmest 
Den svenska Tidegärden. I 1948 blev det nordiske tidebønsudvalg 
nedsat til at koordinere det videre arbejde med tidebønnen. Den sven
ske inspiration betød meget for Oratoriets liturgiske udgivelser og for 
stiftelsen af Selskabet Dansk Tidegærd, hvis formål er at virke for 
udbredelsen af kendskab til tidebønnen og den gregorianske sang på 
dansk og anvendelse deraf.133

Det første tilløb til en afløser for Pedersens Tidebog kom i 1947 i 
form af heftet Morgen- og aftensang, dog stadig udarbejdet af Pedersen. 
To år senere, i 1949, kom Antifonale til Morgen- og aftensang, som blev 
udgivet i samarbejde med Sankt Ansgars Broderskab134, så det kunne 
anvendes i begge kredse, og med optagelse af en række klassiske, latin
ske hymner, oversat af præsten og salmedigteren Harald Vilstrup. I 1953 
kom så en lidt større samling, Ugens Tidebønner, stadig på Oratoriets 
forlag og udarbejdet under Pedersens ledelse, mens der som ansvarlige 
udgivere stod anført et lille udvalg på seks personer, hvoraf dog kun de 
tre var oratorianere. Man kan måske sige, at det var den første spæde 
begyndelse til Selskabet Dansk Tidegærd.

I 1961 udgav Oratoriet den første egentlige udgave af Dansk Tide
bog med undertitlen Den danske Tidegærd'35. Det er første gang, det 
gamle nordiske Tidegærd igen bliver brugt her hjemme, mens det al
lerede længe havde været brugt i Sverige. I 1971 kom Dansk Tidebog

131. Prenter 1985 s.33-34; Med. nr. 1-1981-up; Aagaard 2005-up s. 2
132. Kilström 1990 s. 151-164; Aagaard 2005-up s.5; Med. nr. 1-1981-up
133. Se fx Borregaard 1964; Prenter 1964; Dansk Tidegærds hjemmeside: www.post- 

boks.dk.
134. Aagaard 2005-up, s.3.
135. Dansk Tidebog 1971 s.524; Aagaard 2005-up, s.3.
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i ny udgave, men hvad indholdet angår i det væsentlige identisk med 
førsteudgaven.

Ud over medlemsbladet Meddelelser, forskellige liturgiske udgivel
ser og flyvebladene Under Guds Ord (6 gange årligt siden 1940) var 
årsskriftet For kirke og teologi, der udkom i årene 1945-57, noget af 
det vigtigste. Årsskriftets navn var ikke en tilfældighed. Oratoriet havde 
fra begyndelsen hvilet på en forening af studium og andagtsliv. Navnet 
For kirke og teologi skulle udtrykke det samme, nemlig at teologien og 
kirken hører sammen - kirken som teologiens formål og eksistensberet
tigelse og teologien som kirkens uundværlige arbejdsredskab. Årsskrif
terne indeholdt betydelige, teologiske artikler af forskellig art, og den 
sidste udgave fra 1957 var formet som et festskrift til Prenter i anledning 
af hans 50-års fødselsdag. Men det vigtigste årsskrift var nok 1953-ud- 
gaven, som indeholdt en gennemgang af gudstjenestekollekterne, både 
de gamle Missale-kollekter og de reformatoriske Veit Dietrich-kollek- 
ter. Et andet væsentligt arbejde fra Oratoriets forlag var det højmesse
forslag Dansk Højmesseliturgi, som blev udsendt 1960. Også det hvi
lede på et udvalgsarbejde, men hovedindsatsen blev ydet af Carl Didier 
Gautier136 og organist, mag. art. C. Vestergaard-Pedersen. Dette arbejde 
blev sammen med Samfundet Dansk Kirkesangs højmesseforslag fra 
1943 og Kirkemusikkredsens (Hellerupkredsens) højmesseforslag fra 
1960 en vigtig inspirationskilde for blandt andet liturgikommissionens 
udarbejdelse af den nye højmesseliturgi i ritualbogen af 1992.

Kelham var fortsat inspirationskilde for Theologisk Oratorium, men 
kontakten til Kelham betød ingenlunde, at man blev højkirkelig. I 1949 
var det fx oratorianerne Finn Allan Ellerbæk (dengang Petersen) og Tor
ben Gudmand-Høyer, der besøgte Kelham137. Edvard Wulff Pedersen 
besøgte Kelham i 1951 som den sidste oratorianer138. Gennem alle årene 
har Oratoriet været kendetegnet af stor teologisk bredde, fx understre
gede Niels Højlund, at Oratoriet ikke er et meningsfællesskab, men et 
bønsfællesskab hvor tidebøn har en central plads139. Mens tidebøn har 
fået en central plads i kristenlivet for personer fra de forskelligste grup
peringer inden for Folkekirken, er den nye højkirkelighed den kirkelige 
retning inden for Folkekirken, hvor tidebønnen ved de forskellige af 
organisationens arrangementer på den naturligste måde indgår som en 
del af helheden. På den måde har Theologisk Oratorium gennem sit

136. Nedergaard 1967 s.416.
137. Med. nr. 74-1950-up.
138. Aagaard 2005-up, 1.
139.1 brev af 25-5-1972 til oratoriebrødre.
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fokus på tidebønnen været til inspiration for den nye højkirkelighed. 
R. Prenter140 påpeger, at tidebøn som en ordnet bøn i sin oprindelse er 
alle kristnes bøn. Han tilføjer, at han er med til at arbejde på tidebøn- 
nens genoplivelse i en eller anden form, fordi ordnet bøn er et uund
værligt led i den bønnetjeneste, der er alle kristnes forpligtelse. Prenter 
understreger, at den kendsgerning, at »tidebønsfornyelsen bæres frem af 
mindre kredse inden for Folkekirken, er der i og for sig intet galt i. Det 
behøver på ingen måde at modvirke forståelsen for, at tidebøn - i ordets 
vide forstand - er og må være alle kristnes sag. Galt bliver det først, hvis 
disse mindre kredse gør tidebønsfornyelsen til et partiprogram. Derfor 
må man for denne sag håbe, at den i de kommende år f. eks. ikke går 
hen og bliver et specielt højkirkeligt programpunkt. Men at højkirkelige 
grupper dyrker den og netop gennem tidebønnen til stadighed modtager 
en udfordring til at være kirkelige i deres bedetjeneste og ikke blot spe
cielt højkirkelige - det er helt i sin orden«. Efter mit skøn har den nye 
højkirkelige bevægelse magtet at leve op til Prenters formaning.

2. Thomas Laub og de højkirkelige
En af lederne blandt de højkirkelige Erich Alshauge141 var en stor beun
drer af Thomas Laub142. Før han læste teologi uddannede han sig som 
organist. Han fik privatundervisning hos Laub i hans villa i Gentofte. 
Efter Laubs død i 1927 fik Alshauge undervisning af Mogens Woldike 
og Jens Peter Larsen. Det syn på musik og kirke, som Alshauge lærte 
hos Laub, prægede ham hele livet også i hans gerning i den højkirkelige 
bevægelse. Det er med rette sagt, at »kodeordet for Laub er, at musikken 
i gudstjenesten skal være af ren »tjenende funktion« - med henvisning 
til Mattæus 20,26. Og svarende til pointen i det pågældende skriftsted, 
er det da Laubs vedholdende påstand, at musikkens underordnen sig 
i gudstjenesten på ingen måde er identisk med opgivelsen af den mu- 
sikalsk-kunstneriske kvalitet. Bliver derimod den musikalske æstetik 
ophøjet til et mål i sig selv (det være sig som hensigt hos udøveren 
eller som ønske fra modtageren) opstår uvægerligt den mislyd i guds
tjenesten, hvor tonernes virkning fremstår som en erklæret konkurrent 
til ordets sandhed143. Efter Laubs død i februar 1927 skrev sognepræst 
Johannes Bruun,144 ham der tog initiativ til de første Stille Dage, en stor

140. Prenter 1964 s.3.8.10.
141. Nedergaard 1967 s.367.
142. Møller 2001-up.
143. Laub s. IX.
144. KF 1927 s.211-219.
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hyldest til klosteret Beuron og den liturgiske fornyelse, som fandt sted 
dér. Han fremdrager især den gregorianske sang. Samtidig understreger 
Bruun, at Laub netop har påvist, hvorledes dansk kirkesang har tre kil
der: a. Den gregorianske sang. b. Folkesangen, c. Reformationstidens 
lutherske folkesang. Laubs uvisnelige fortjeneste beskriver Bruun som 
en del af den liturgiske fornyelse. I 1929145 giver Johannes Bruun nogle 
indtryk fra et besøg i klosteret i Beuron, hvor han beskriver den grego
rianske choral på en sådan måde, at den fremtræder som en højkirkelig 
mærkesag og samtidig med stor veneration inddrager Laub. I 1931146 
omtaler Johannes Bruun igen Laub i sin artikel om de netop afholdte 
Stille Dage, hvor han igen knytter sin højkirkelige lovprisning af den 
gregorianske sang sammen med Laub. I sin bog Kyrklig Fornyelse, der 
blev den store inspirationskilde for mange i den højkirkelige bevægelse 
i Danmark, behandler sognepræst Gunnar Rosendal kirkemusikken som 
en del af den samlede kirkelige fornyelse.147 For Rosendal er det selv
følgeligt, at kirkemusikken skal tjene kirkens uforanderlige budskab. 
Ligesom kirkens forkyndelse og liturgi skal være tro mod sin egen tra
dition, skal kirkemusikken det også. Rosendal er sig fuldt bevidst, at 
ligesom der er forskel på en ordodoks luthersk prædiken og en pietistisk 
prædiken, sådan repræsenterer fx Palestrina og Schütz også forskel
lige traditioner inden for kirkemusikken, ligesom Bach og Händel viser 
store personlige forskelle i deres musik. Det bærende synspunkt er, at 
den musik, som ikke vil indordne sig i kirkens liv, det er især i gudstje
nesten, er ikke kirkemusik. Rosendals synspunkt er, at ligesom kirken 
selv skal tale i prædikenen, sådan er det også kirken selv, som gennem 
organisten skal spille på orglet. Rosendal opererer med begrebet musica 
sacra, som han prøver at indholdsbestemme ud fra samme grundtanke 
som Laub, at musikken i gudstjenesten har en rent tjenende funktion.

Den samme grundholdning giver Samfundet Pro Ecclesia udtryk for. 
De roser Laub for, at han på salmesangens område har kæmpet for, at 
den kunstneriske iklædning skal understrege og ikke overstrege evange
liet148.

145. Kirken 1929 s.339-347.
146. Kirken 1931 s.68.
147. Rosendal 1935 s. 153-172.
148. Medlemsbrev af februar 1942, Theologisk Oratoriums arkivmappe 2A.
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3. Hans Justesen og Studenternes Kirkelige Frivillighedskreds og 
Studenterkredsen Ung Kirke
Hans Simon Justesen blev født den 4. juni 1899 i Valkendorfsgade, Hel
ligånds sogn i København. Hans forældre var skomagermester Just Ju
stesen og hustru Augusta Cathinka Marie Justesen. Han blev student i 
1918 og derefter stud. theoL, men aldrig kandidat. Han studerede i Lund 
og Uppsala og blev stærkt inspireret af svensk højkirkelighed og Ung 
Kirke bevægelsen. Sognepræst Rosendal i Osby var hans lærefader. Fra 
1935 til 1974 boede han i Købmagergade 52,4. Derefter boede han i 
De gamles by, København. Han døde den 21. januar 1977 på Trinitatis 
sogns Plejehjem, Caroline Amalies Plejehjem i Gothersgade og blev 
begravet den 26. januar 1977 fra Trinitatis kirke af sognepræst Ejlif Kri
stensen149. I sin tale ved begravelsen nævnte Kristensen, at Justesen var 
medlem af Societas Sanctæ Birgittæ150, hvis broderskabskors han altid 
bar. Det var et sølvkors med lige arme forsynet med en rød plet på hver 
arm. De årlige Birgitta dage i Vadstena var den svenske højkirkeligheds 
stærkeste årlige manifestation, som Justesen regelmæssigt deltog i. I 
nekrologen151 skriver sognepræst Kiihl bLa.: »Hans Justesen. Hvem var 
han? Han var meget forskelligt. Evighedsstudent, kollegieforstander, 
partisekretær (Vor Herres parti), pirat, korstogsgeneral og murermester. 
Højt begavet i teologi og praktiske sager. Kunne være blevet både teo
log og ingeniør. Der var rigeligt med evner til begge dele, og en hel del 
mere. Hans indlæg i debatten var af en lysende klarhed. Og så blev det 
ikke rigtig til noget, det meste af det. Trods 25 år ved universitetet fik 
han aldrig nogen eksamen, og hans forskellige foretagender med undta
gelse af kollegiet gik i stykker.

Han mistede tidligt sin far og blev forkælet af sin mor og søster. Selv
hævdende mente han altid at skulle udrette noget stort. At sidde på sin 
ende og terpe latin og græsk var for småt til Just. Nej, stort korstog i 
Sverige og sejlads med Ung Kirke og brandskatning af de folkekirke
lige kyster med håb om at komme hjem med en bispeskalp ved bæltet, 
ja, det var liv og drøm for ham.

Men det gik altid galt med sejladsen, skuden blev knust af hårde 
vinde. Men så svømmede han i land og rystede vandet af sig og gik 
straks i gang med at tømre en ny piratskude. Han manglede disciplin og 
ydmyghed. Han skulle altid være nr. 1, og alt indtil de mindste detaljer

149. Reform. 1/1977 s.21.
150. Reform. 1/1977 s.21; Om Societas Sanctae Birgittae se Kilström 1990 s.69-92 og 

vvvvw.societasbirgittae.org.
151. Reform. 1/1977 s. 19-20.

vvvvw.societasbirgittae.org
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skulle være efter hans hoved. Han var partisekretær med den egentlige 
magt, men havde altid en formand som topfigur. Hvis han forsøgte at 
snakke med, blev han omgående udskiftet.

Vi skriver danmarkshistorie, udbrød han engang under en forhand
ling. Men det skulle være hans formulering til punkt og prikke. Han 
kunne simpelthen ikke samarbejde. Derfor deltog han aldrig i andres ar
rangementer, selv om de lå på hans egen linje. Hans blivende indsats er 
Collegium Trinitatis. Mange studenter har her fået en god start for hele 
livet. Han kendte alle i Kirken fra yngste student til ældste teologiske 
professor. Han omgikkes på lige fod med departementschefer, og han 
kunne også være særdeles diplomatisk.«

Justesen var aktiv i Kristelig Akademisk Forening (KAF) i adskillige 
år. Han var en af de drivende kræfter ved planlægningen og gennem
førelsen af det cykeltog i 1934, hvor 42 danske studenter, 31 svenske 
studenter og 3 norske studenter cyklede til det nordiske kristne studen
termøde i Lillehammer, arrangeret af Norske studenters kristelige for
bund. Justesen redigerede og udgav i 1936 en krønike over dette studen
tertog152. En af de danske deltagere stud. theoL Poul Hartling omtaler 
den lange cykeltur både i Den kristne studenterbevægelses historie og 
i sine erindringer153. Hartling beskriver, hvordan de danske studenter 
sammen med svenske og norske kammerater cyklede over Stockholm 
- Dalarne - Vårmland - Oslo - Lillehammer, en tur på tre uger. De blev 
indkvarterede i sognemenighederne undervejs og havde møder og guds
tjenester med dem. Hartling husker især mødet med Selma Lagerlof og 
Bo Giertz. Justesen husker især mødet med Rosendal. Forberedelsen af 
cykeltoget havde skaffet Justesen mange kontakter til svensk kirkeliv. 
I de følgende år opholdt Justesen sig i længere perioder i Sverige, han 
talte gerne svensk og fik mange venner i de højkirkelige miljøer og hen
tede sin inspiration derfra.

Midt i 1930’erne havde Justesen en lille gruppe tilhængere i KAF154.

152. Justesen 1936.
153. Hartling&Muller 1942 s.203; Hartling 1980 s.46-47.
154. Ulsdal kom i KAF i 1930’erne, jf. Ulsdal 1994 s.28-36. Den 16. oktober 2006 be

søgte jeg Ulsdal på hans plejehjemsplads i Esbjerg, hvor jeg lånte en del materiale 
om de højkirkeliges forhistorie, bl.a. de duplikerede blade Inter Fratres, Ung Kirke 
og Breve om Kirken. Ulsdal havde samlet en del materiale for at skrive de højkirkeli
ges forhistorie. Af forskellige årsager var det projekt aldrig blevet realiseret. Ved den 
lejlighed fortalte Ulsdal mig, at han kunne huske Justesen fra KAF i årene 1934-35. 
Da havde Justesen argumenteret stærkt for det højkirkelige syn, han havde mødt hos 
den svenske højkirkelighed. Justesen havde også haft en lille discipelskare.
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En kreds af medlemmer i KAF udgav et duplikeret medlemsblad Inter 
F rat res, der dels indeholdt korte opbyggelige betragtninger, dels infor
mationer om KAF’s aktiviteter. Det Inter Fratres, der udkom 1. april 
1935, var redigeret af stud, theol. Hans Justesen. Samtidig kunne man 
læse på forsiden: Redaktørskifte - Systemskifte?

Under den overskrift kunne man inde i bladet læse, at den tidligere 
redaktør var trådt tilbage sammen med den øvrige redaktion. Årsagen 
var dels manglende tid og dels uenighed om bladets formål.

Justesen redegør så for, at han vil danne en fraktion inden for KAF. 
Han vil bruge den nyerhvervede redaktørpost til at fremme den påtænkte 
fraktion. Samtidig understreges det, at han selvfølgelig kun gør alt dette 
for at gavne KAF, der trængte til nogle vitaminindsprøjtninger.

Næste nummer af bladet, der udkom september-oktober 1935, havde 
skiftet navn til Ung Kirke. Her blev det patetisk proklameret: »Vi er 
12 studenter. Vi har mødt et kald og fået en opgave betroet«. Derefter 
hed det: »Studenternes kirkelige frivillighedskreds blev stiftet 30. april 
1935 af nogle medlemmer i KAF«. I de følgende numre er der flere 
artikler forfattet især af Justesen, hvor inspirationen fra Den svenske 
Ungkirkebevægelse nævnes flere gange. Man understreger, at man på 
den ene side er loyale medlemmer af KAF, og samtidig har man en 
ide, som man vil arbejde for som en selvstændig organisation. 1. okto
ber 1935 får man eget lokale på Trinitatis Kirkeplads i Købmagergade 
52,4. Det skal bruges til møde- og studiekredslokale samt fungere som 
læsesal, ligesom det skal tjene som kontor og trykkeri. Der dannes også 
en bestyrelse med Justesen som formand. Udover fordybelse blandt stu
denterne bl.a. ved at fremme tidebønnen, men også ved foredrag og stu
die- / bibelkredsarbejde, ønsker man tillige at holde gudstjenester rundt 
om i menighederne for at »støtte Kirkens centrale stilling i Guds riges 
arbejde.« Man udtrykker forståelse for, at KAF har udtrykt betænkelig 
ved det nye initiativ. Men polemik er ikke Frivillighedskredsens sag. 
De har vigtigere ting at tage sig til. De vil fremme en kirkelig vækkelse 
på Folkekirkens grund. I de første numre af Ung Kirke fortælles om 
forskellig gudstjeneste- og foredragsvirksomhed. Der er også en positiv 
og fyldig omtale af Theologisk Oratorium. I de følgende numre af Ung 
Kirke fortælles også om kirkelige aktiviteter i andre lande, naturligvis 
især de højkirkelige, hvor Rosendal i udpræget grad er Justesens favorit. 
De afholder også årsmøde og studiedage i hans sogn155.

155. Ved Rosendals hilsen til Justesens begravelse omtaler han udtrykkelig, hvordan Ju
stesen kom cyklende med en gruppe unge mennesker, der så boede i telt ved Osby 
præstegård: Reform. 1/1977 s.20.
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Ved årsskiftet 1936-37 kalder de sig Studenternes Kirkelige Frivil
ligkreds og Studenterkredsen Ung Kirke. I Gymnasiastbladet156 fortæl
ler Justesen i en større artikel om Studenternes kirkelige Frivilligkreds 
og Studenterkredsen Ung Kirke for derigennem at hverve tilhængere. 
Han tager udgangspunkt i den svenske Ungkirkebevcegelse. Det er 
den bevægelse, som er vort arbejdes historiske udgangspunkt og for
billede, understreger han. Derefter henviser han til det fællesnordiske 
studentertog, som bragte danske studenter i kontakt med den svenske 
Ungkirkebevægelse. Nogle af disse danske studenter ville skabe noget 
lignende i Danmark og dannede dermed Studenternes kirkelige Frivil- 
lighedskreds som en dansk parallel til den svenske Ungkirkebevægelses 
Kyrkliga Frivilligkårer ved universiteterne i Uppsala og Lund. Derefter 
beskriver Justesen deres arbejde, hvor Studenternes Frivilligkreds især 
satser på at tilbyde kirkeligt arbejde i de forskellige sogne ved at ar
rangere ungdomsgudstjenester m.m., mens Studenterkredsen satser på 
at samle studenter til bibelarbejde og drøftelse af kirkelige spørgsmål 
under kammeratlige og tvangfri former. Opråbet har tilsyneladende ikke 
givet respons. Allerede i juni-nummeret 1937 af Vor Kirke gør Justesen 
sig nogle tanker om deres situation. Studenterkredsen Ung Kirke havde 
kun ønsket at være et supplement til KAF, men de følte sig frosset ud. 
Måske skulle de nedlægge arbejdet. Hvis KAF vil være åben for Ung 
Kirkes holdninger, var det bedste måske en fusion.
Derefter nedtones aktiviteterne, og efter den tyske invasion indstilles 
de157. Næste nummer februar 1941 er reelt bevægelsens svanesang. Man 
har 4 medlemmer og mangler penge. Man simplificerer sin ledelses
struktur, som det udtrykkes. Det betyder, at Justesen bliver bestyrelse. 
Efter krigen konstaterer man, at de sidste medlemmer er spredt rundt i 
landet, så det er ikke muligt at genoptage virksomheden.

Konklusion'. Det var det første forsøg i Danmark på at skabe en høj
kirkelig bevægelse. Den startede klodset og løb hurtigt ud i sandet. 
Nogle studerende mødte gennem Justesens initiativ ungkirkebevægel- 
sens tanker, der under inspiration fra bl.a. den engelske højkirkelighed 
havde været med til at forme den nye svenske højkirkelighed. Især var 
båndene tætte til Rosendal i Osby. Man kan måske sige, at der var sået 
nogle frø til den højkirkelige bevægelse, der trådte frem i slutningen af 
1950’erne.

156. 1. april 1937.
157. Medd-1967.
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4. Collegium Trinitatis
Allerede i 1937 havde man i Studenterkredsen Ung Kirke besluttet at 
arbejde for at oprette et kirkeligt studenterkollegium. Da Studenterkred
sen Ung Kirke reelt indstillede sit arbejde under krigen, stillede man 
kredsens lokaler i Købmagergade 52 med inventar og bogsamling til 
rådighed for det kommende kollegium. Først i 1943 fik man rådighed 
over så mange lokaler, at kollegiet kunne oprettes. Kollegiet fik plads til 
6 studenter. Værelserne skulle forbeholdes teologiske studenter. Sigtet 
var at skabe et hjem, hvor teologiske studenter som led i deres forbere
delse til præstegerningen levede et fællesliv i bøn og arbejde. Man var 
fx fælles om rengøring og andet praktisk arbejde. I 1946 blev kollegiets 
huskapel indrettet og indviet, og det har siden da »udgjort en, både i 
henseende til størrelse og udstyr, yderst beskeden, men smuk ramme om 
kollegiets regelmæssige andagtsliv«158. I universitetssemestrene holdes 
der i kollegiets kapel daglig tidebøn. Det forudsættes, at alle hjemme
værende kollegianere deltager i morgen- og aftenbønnen - laudes og 
completorium - samt i lørdagens vesper. Så vidt muligt indledes og 
afsluttes hvert semester med en messe (altergangsgudstjeneste) enten 
i Trinitatis kirke eller i kollegiets kapel. Desuden forudsættes det, at 
kollegianerne deltager i studiekredsarbejde og i de teologiske diskus
sionsaftener. Det er målsætningen, at kollegianerne ved besøg af frem
mede teologer og ved en betydelig tidsskriftsamling får rig anledning til 
at være orienteret i aktuelle kirkelige og teologiske spørgsmål. Det er 
ment som et gavnligt supplement til Universitetets undervisning.

Det understreges, at bopæl på kollegiet ikke forudsætter tilknytning 
til bestemte kirkelige kredse lige så lidt som trosbekendelser udover 
den, der ligger i selve dette at ville uddanne sig til præst i Folkekirken. 
Dog tilføjes det, at kollegiets andagtsliv til en vis grad former sig efter 
linier, som i almindelighed vil blive kaldt »højkirkelige.« Dog vil man 
ikke gå nærmere ind på definitioner, men sige, at »det centrale i det 
kirkesyn, der bærer kollegiets liv, er troen på sakramenternes realitet og 
embedets autoritet - i nøje overensstemmelse med den danske kirkes 
arv og bekendelse«159.

I 1951 blev kollegiet, som hidtil havde savnet faste organisatoriske 
rammer, omdannet til en selvejende institution, der blev knyttet til Kir
keligt Konvent af 1946, idet det i vedtægterne siges: »Kollegiets øver
ste myndighed er en selvsupplerende bestyrelse på 5 medlemmer, så 
vidt muligt således sammensat, at den i rimeligt forhold repræsenterer

158. Medd. 1967-up; vedtægter 1943-up, Pedersen 2006-up.
159. Medd. 1967.
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dels den kreds af akademikere, som under navnet Studenterkredsen Ung 
Kirke i sin tid har tilvejebragt forudsætningerne for kollegiets oprettelse, 
dels de præster, som i deres studietid har haft bolig på kollegiet - samt 
Kirkeligt Forbund af 1946«. Bestyrelsen bestod i 1967 af sognepræst 
Gunnar Ovesen, Storring, formand, sognepræst Gerhard Pedersen, 
Studsgård, res. kapellan Kaj Lykkesfeldt, Trinitatis kirke, København, 
valgmenighedspræst Erling Kristiansen, Nexø og pastor Poul Exner, 
Albertslund. Kollegiets efor har hele tiden været sekretær Justesen, der 
bor på kollegiet.

Siden kollegiets oprettelse i 1943 indtil ophøret i 1974 har der boet ca. 
110 teologiske studenter, hvoraf de allerfleste blev præster i Folkekir
ken.

Det højkirkelige kom på Collegium Trinitatis bl.a. til orde i under
stregningen af slægtskabet med den svenske højkirkelighed. Sognepræst 
Rosendal, Osby og provst Ragnar Ekstrom (1910-1973), Farhult gæ
stede ved flere lejligheder kollegiet og holdt foredrag for kollegianerne 
og morgenmesse i kapellet. Kollegianerne havde også regelmæssig for
bindelse med det højkirkelige studenterkollegium Sankt Laurentiistif- 
telsen i Lund. Dets kapel blev indviet af Lunds biskop Anders Nygren i 
august 1950160.

Kollegianerne blev også inviteret til theselskaber hos baronesse Lili 
Løvenskjold og hendes mor »lensbaronessen« i deres store herskabs
lejlighed på Østerbro, hvor de af svenske og anglikanske teologer og 
danske højkirkelige præster blev præsenteret for tanker om liturgisk 
fornyelse og genindførelse af privatskriftemålet og retrætearbejdet. Ef
ter moderens død flyttede baronesse Løvenskjold til Virring, hvor den 
stærkt højkirkelige Børge Barsøe var sognepræst161.

Det højkirkelige kom også til orde i den særlige »økumeni til højre«, 
som betød, at den romersk-katolske pastor Ib Andersen (senere general
vikar og monsignore) kom og holdt foredrag om bl.a. messeofferet og 
afladen162.

160. Kilström 1990 s. 193ff.; Pedersen 2006-up s.6. Gerhard Pedersen deltog ved denne 
indvielse.

161. Møbjerg 2002 s.99, 103, 123-25, 132, 133, 135, 142, 144, 146.
162. Pedersen 2006-up s.6.
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Gerhard Pedersens163 møde med den begyndende højkirkelighed 
»Min oplevelse af mødet med højkirkeligheden var i første omgang 
præget af en stærkt kritisk holdning til ikke mindst de katolicerende 
tendenser i ceremonier og teologi. I flere breve fra begyndelsen af min 
studietid giver jeg udtryk for min modvilje imod de mange ceremonier, 
som jeg opfatter som rent udvendige. Men efterhånden blev jeg klar 
over, at den ikke stod i modsætning til min opvækst i et pietistisk miljø, 
men derimod betød, at der blev føjet nye aspekter til min forståelse af 
kristendommen, først og fremmest en stærkere understregning af det 
objektive, som ligger i en stærk sakramental praksis. Det var slet ikke 
fremmed for mig, idet min morfar søgte nadverbordet hver søndag til 
forskel fra mine forældre, som i KFUM og K-traditionen understregede, 
at man skulle gå til alters når man havde trang. Altergangen måtte ikke 
blive en tom vane.

Som et eksempel på min voksende forståelse for, at højkirkelig guds
tjeneste kunne være en form for tiltrængt liturgisk fornyelse, vil jeg 
citere et brev (dateret 4/11 1951, Allehelgens dag): »Dagen i dag har 
været helligdag og hviledag. Den begyndte egentlig i aftes i den engel
ske kirke, hvor Vesperringen havde en vesper og en completorieguds- 
tjeneste (liturgisk). Pastor Lund Pallesen prædikede ved vesperen. Vi 
begyndte med procession gennem kirken - katolsk, siger I måske, men 
kender I ikke den herlige fornemmelse, som det er at vandre i fællig og 
synge salmer, f. eks. ved en offergang, dette er lige så skønt, og så går 
vi i hvide klæder med lys i hænderne og med kors foran (op gennem et 
kirkerum fyldt af lovsyngende mennesker). Det er højtid, særlig på en 
Allehelgensaften, da tankerne samler sig om den store hvide flok, som 
gik foran os ind i himmelen. Mellem de to gudstjenester drak vi kaffe 
i Trinitatis menighedshus. »Jeg fortæller derefter om dagens højmesse 
i Betlehemskirken, hvor navnene på dem, som var døde i årets løb i 
sognet, blev læst op efterfulgt af en kort bøn og stilhed, mens kirkeklok
kerne ringede.

163. Den senere rektor for Pastoralseminariet Gerhard Pedersen begyndte i efteråret 1949 
sit teologiske studium og flyttede da ind på Collegium Trinitatis., hvor han boede 
nogle år. Han har venligt imødekommet min opfordring, som jeg gerne vil takke for, 
om til denne artikel at beskrive sit møde med den danske højkirkelighed. Det kan 
oplyses, at Gerhard Pedersen hver eneste uge brevvekslede med sin familie i Odense, 
hvor han beskrev sine oplevelser og overvejelser omkring studiet og studenterlivet i 
øvrigt. Pedersens fremstilling bygger på denne brevveksling.
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Som eksempel på den liturgiske stil, som prægede vespergudstjene
sterne på aftenerne før de store højtidsdage vil jeg anføre en lovpris
ning, som blev anvendt her:

Hellige, højlovede TREENIGHED
himmelske FADER
GUDS SØN, verdens frelser
GUD HELLIGÅND, Herre og livgiver
Vi takker og lover Dig, fordi Du lader os træde frem for Din høje og 

hellige majestæt med påkaldelse, bøn og taksigelse.
Vi lover, ærer og tilbeder Dig i samfund med alle patriarker, apostle 

og profeter
Evangelister og hyrder, Herrens hellige Moder, Jomfru Maria, 
Alle helgener og martyrer, engle og ærkeengle, keruber og serafer, 
Magter, folkeslag, stammer og tungemål i evighedernes evigheder. 
Amen. Halleluja.

Som et interessant eksempel på forbindelsen mellem højkirkelighed 
og pietisme kan jeg nævne, at den omtalte højkirkelige præst Rosendal 
fra Osby i Sverige i februar 1950 var inviteret til at tale i IMs præste - 
konvent i København over emnet »Evangelisk andagtsliv«. I et brev 
dateret Bodssøndagen 1950 skriver jeg: »Han talte om, hvorledes vor 
bøn trængte til at blive reformeret, så vi bad regelmæssigt »i tukt och 
ordning«. Han fortalte meget levende, hvordan han ikke selv bad til 
helgenerne, men med helgenerne. Kirken på jorden, den stridende kirke, 
og kirken i himmelen, den triumferende kirke, var for ham én stor ka
tolsk (almindelig) kirke, som gik frem for Gud i bøn. Georg Bartholdy 
og de andre missionspræster var jo selvfølgelig ikke enige med ham i 
alt, hvad han sagde, men hans kirkelighed respekterede de og samstem
mede med. Han erklærede, at han var villig til at arbejde sammen med 
alle, selv Frelsens Hær, når de blot ville komme selv og bruge deres 
guitarer og basuner til at indbyde folk til gudstjenesten i kirken om søn
dagen. Endvidere hævdede han, at han anså det for en nødvendighed, 
at der samtidig med den højkirkelige vækkelse kom en pietistisk væk
kelse, hvis hele kirken skulle fornys. Og han glædede sig over den pi
etistiske fromhed. Disse udtalelser måtte vel af sig selv falde i god jord. 
Fantastisk charmerende og levende var hans personlighed....« Herefter 
beskriver jeg en højmesse, som Rosendal holdt i den svenske kirke, 
Gustafskyrkan i København dagen efter med et stærkt katolicerende ce
remoniel. Selv om jeg har kritiske bemærkninger til det, slutter jeg dog 
med ordene: »Og så mærker man dog, at manden står bag de ceremo-



57

nier, som han indlægger i messen. Han har nemlig en vældig evne til at 
koncentrere sig om sin andagt.«

Min kontakt med højkirkeligheden ebbede ud, da jeg blev ansat i Det 
lutherske Verdensforbunds Institut for økumenisk forskning og senere 
sognepræst. Det skyldtes ikke mindst, at deltagelsen i et økumenisk 
studiearbejde i Kirkernes Verdensråds regi overbeviste mig om, at ar
gumenterne for modstanden mod kvindelige præster ikke holdt for en 
nærmere efterprøvelse. Min deltagelse i Det andet Vatikankoncil som 
sekretær for de lutherske observatører gav mig også et mere kritisk syn 
på højkirkelighedens katolicerende tendenser, som jo ofte knyttede til 
ved den katolicisme, som mange i den katolske kirke kæmpede imod 
på koncilet.

Imidlertid vil jeg gerne afslutningsvis sige, at mødet med højkirkelighe
den kom til at præge mig for livet især på tre områder.

I min gerning som præst og teologisk lærer har jeg bevaret en ærbø
dighed for nadverens sakramente, som jeg har forsøgt at give videre 
til andre.

Under et studieophold i England 1952-53 lærte jeg at bruge det 
private skriftemål i praksis. Den praksis har fulgt mig livet igen
nem.

Mine højkirkelige venner var med til at inspirere mig til at tage 
præsteembedets autoritet på mig - ikke som en byrde, men som et 
kald til at tjene mennesker med evangeliet - også i situationer, hvor 
dette betød, at jeg måtte gå op imod de mennesker, jeg var præst 
for«1M.

Collegium Trinitatis' afslutning
En ikke uvæsentlig del af Collegium Trinitatis var Justesens søster 
Karen Justesen. De var begge ugifte. K. Justesen (f. 17.09.1907, død 
28.11.1962, begravet 5.12.1962 fra Trinitatis kirke) var bankuddannet 
og blev senere assistent i Finansministeriet. Hun havde en lejlighed un
der Kollegiet og levede meget med i dets liv. Hun var fx meget påpasse
lig med, at kollegianerne deltog i andagtslivet. Hun forsørgede sin bror, 
så han fik tid til sine teologiske og kirkepolitiske interesser (Justesen 
havde periodevis arbejde i et af ministerierne på Slotsholmen). Efter 
søsterens død mistede Justesen noget af livsmodet.

164. Pedersen 2006-up s.7-8.
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Da man etablerede kollegiet, var man uvidende om, at det ikke var 
helt i overensstemmelse med byggelovgivningens bestemmelser for be
boelse. Da ejendommen 1965/66 fik nye ejere, ønskede de at indrette 
ejendommen til forretningsformål. Det lykkedes - især takket være at 
stud, theol. Jørgen Bækgaard Thomsen konstruerede en brandalarm, 
som Københavns Brandvæsen afprøvede og godkendte - at opnå dis
pensation foreløbig frem til 1972. Men den 14. oktober 1974 blev kol
legiet fraflyttet. Et særpræget indslag i det københavnske latinerkvarter 
forsvandt.

19. jan. 1971 blev Johanne Ellebjerg og Karen Justesens Mindelagt 
stiftet, efter at Hans Justesen havde arvet omkring 50.000 kr. efter over
læge på Dianalund, Johanne Ellebjerg. Legatets formål var at arbejde 
for videreførelsen af et Collegium Trinitatis for mandlige teologiske 
studenter et andet sted. Collegium Trinitatis bestyrelse bestod ved lega
tets oprettelse af sekretær Justesen, pastor Knud Andersen, pastor Knud 
Christensen, stud, theol. Ejlif Kristensen og stud, theol. Jørgen Bækga
ard Thomsen. Ved Justesens død indtrådte sognepræst Anders Bendsen 
i hans sted. Collegium Trinitatis var indsat som Justesens universalar
ving.

Bestyrelsen prøvede at finde lokaler andetsteds, men det mislykkedes. 
Kapitalens størrelse rakte ikke til et nyt projekt. Institutionen Collegium 
Trinitatis blev ophævet den 21. april 2006. Samtidig blev det besluttet at 
skænke Johanne Ellebjerg og Karen Justesens Mindelegats formue, ca. 
150.000 kr. til Hellig Kors Kloster i Sønder Lem sogn mellem Skjern og 
Ringkøbing165.

5. Kirkeligt Konvent af 1946
Det blev stiftet den 8. december 1946 ved en samtale om kirken i Trini
tatis sogns menighedshus i St. Kannikestræde, efter at Ed. Sprotte havde 
holdt sit foredrag: »Hvorfor kvinder ikke kan blive præster?« Den 16. 
marts 1947 vedtog man Konventets trosgrundlag og formål:166

Den augsburgske Bekendelse, som er Bekendelsesskrift for den dan
ske Kirke, lærer i sin 7. Artikel, at Kirken er de helliges Forsamling, 
hvor Evangeliet forkyndes ret, og hvor Sakramenterne forvaltes 
ret. Men sammenholdes dette med samme Bekendelses 5. Artikel, må 
vi tilføje: Ved det af GUD dertil indstiftede Embedei

Vor Kirkes Bekendelse lærer saaledes, at Kirken har disse fire nød-

165. Andersen 2006-up.
166. Den følgende fremstilling bygger på forskellige duplikerede Breve om Kirken, du

plikerede følgeskrivelser samt Pedersen 2006-up.
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vendige Kendetegn: De helliges Forsamling, Evangeliet, Sakramenterne 
og Embedet.

De helliges Forsamling er de døbtes Menighed, hvor denne i Tro og 
Tilbedelse samles om sin Herre og under Syndens og Naadens Vilkaar 
søger at virkeliggøre hans Vilje

Evangeliet er Budskabet om Frelsen i JESUS KRISTUS, forkyndt i 
Overensstemmelse med den hellige Skrift.

Sakramenterne, Daab og Nadver, er Realiteter; de er ikke blot Tegn 
eller Panter, men Naademidler, hvorved GUDS Naade virkeligt med
deles den enkelte til Retfærdiggørelse og Helliggørelse. Derfor rammer 
GUDS Dom den, der - ubodfærdig eller genstridig - modtager dem 
uværdigt.

Ogsaa Skriftemaalet er et Naademiddel, idet Absolutionen, der lige
som Sakramenterne er indstiftet af KRISTUS selv, ikke blot er en For
kyndelsesform, men en Meddelelse af Syndernes Forladelse paa GUDS 
Vegne.

Embedet hviler paa apostolisk Fuldmagt, - givet af KRISTUS selv og 
meddelt Kirkens Tjenere gennem Ordinationen. Dets Autoritet hviler 
paa denne Fuldmagt og ikke paa Menighedens Valg. Det er ikke afledet 
af det almindelige Præstedømme, som alene er Udtryk for den enkelte 
Kristnes direkte og uformidlede Adgang til GUD i Bøn, Bekendelse og 
Lovprisning og for de Kristnes almindelig Vidnepligt.

Med disse fire Kendetegn fremtræder Kirken som en synlig Virkelig
hed i forskellige Kirkesamfunds Skikkelse, - men dog som en Enhed, 
grundet paa KRISTI Indstiftelser.

Vi tror, at Kirken saaledes ikke er en menneskelig Sammenslutning 
eller Indretning, - men er skabt og ordnet af GUD som et helligt Sam
fund, der er hans ny Pagtsfolk og KRISTI Legeme, det vil sige KRISTI 
fortsatte Incarnation paa Jorden.

Vi bekender vor Medskyld i dens Forfald og Splittelse.
Vi beder om dens Samling til en synlig Enhed, indtil den fuldbyrdes 

paa den Tid og paa den Maade, GUD vil det.

Når Justesen skulle udtrykke, hvad der var højkirkelighedens særkende, 
sagde han, at det bestod i en understregning af sakramenternes realitet 
og embedets autoritet. Det fokus fremtræder da også tydeligt i oven
stående tekst167.

1. Ud fra dette syn, denne tro på Kirken, vil Kirkeligt Konvent af 
1946 virke for en fornyelse af den danske Kirke, på apostolsk grund og i

167. Pedersen 2006-up s.6.
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overensstemmelse med dens bekendelsesskrifter, først og fremmest ved 
at søge at standse dens fremadskridende opløsning; men dernæst ved at 
arbejde på at bygge en ny kirkebevidsthed op.

2. For disse formål vil konventet virke blandt andet ved afholdelse af 
møder, udsendelse af rundbreve og småskrifter om Kirken og ved anden 
oplysningsvirksomhed af forskellig art.

3. Adgang til optagelse i konventet har enhver, som vedkender sig 
dets formål, og som efter tid og evne vil deltage i eller støtte dets virk
somhed. Derefter følger flere organisatoriske bestemmelser. Sognepræst 
PouLH. Gamrath Taarbæk var fra begyndelsen formand, mens Justesen 
var sekretær. Senere overtog Justesen også formandsposten.

Først 10 år senere december 1956 udkommer det første nr. af Breve 
om Kirken, Rundbreve om Kirkelig Fornyelse. Udgivet af Kirkeligt Kon
vent af 1946. Det åbnes med en artikel om kirkeåret af Urban Schrøder, 
dernæst følger hilsener fra Sverige og Norge i anledning af første nr. af 
Breve om Kirken. Dernæst bringes det trosgrundlag, der blev vedtaget i 
1947. Endelig kommer en redegørelse fra Justesen om, hvad der er sket 
i de forløbne 10 år.

1. Man har afholdt møder, hvor temaet har været samtaler om Kirken. 
Siden 1956 i »Digterkroen« i Admiral Gjeddes Gaard i St. Kannike
stræde. Til disse samtaler deltager i gennemsnit 40168.

2. Man har afholdt en række aftenmesser, dels i Trinitatis kirke og 
dels i Sømandskirken i Nyhavn. I gennemsnit deltager 2516y. De blev170 
karakteriseret som præget af en klart sakramental karakter med en me
ningsfuld liturgi. Samtidig gav de kollegianerne på Trinitatis Collegium 
lejlighed til at deltage i altertjenesten som et naturligt supplement til 
deres daglige tjeneste i kollegiekapellet, og det var igen et led i deres 
forberedelse til den kommende præstetjeneste. I 1970 blev Justesen ind
viet til det kirkelige diakonembede.

3. Man havde kastet alle kræfter ind i kampen mod de kvindelige 
præster, bl.a. havde man aktivt medvirket til udarbejdelsen af udtalelsen 
af 28. feb. 1947 fra de 514 præster, hvad Lindhardt helt har overset171. 
Da det endte med nederlag, havde det virket lammende på konventets 
øvrige aktiviteter. Dog mener Justesen stadig, at de har »et polemisk 
Apostolat at varetage«. Efter biskop Hans Øllgaards ordination af de 
første kvindelige præster i Set. Knuds domkirke i Odense den 28. april

168. Reform. Nr. 4, 1961 s.53.
169. Reform. Nr. 4, 1961 s.53.
170. Breve om kirken, dec. 1971 s.5.
171. Lindhardt 1966 s. 275; Pedersen 2006-up s.5.
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bestred man gyldigheden af denne handling og af kvindelige præsters 
embedshandlinger i det hele taget172.

I næste nr. 15. april 1957 harcand. theol. Gerhard Pedersen underover
skriften »Skumring eller gry?« en længere artikel, hvor han dels refererer 
Ulsdals artikel i Præsteforeningens blad nr. 4, 1956 med overskriften 
»Fra Lindhardt til Barsøe« og dels en artikel i Mænd og Mission (nr. 
7, juli-august 1956) af Schrøder med titlen: »I Kristi sted«. Pedersens 
hovedkonklusion er, at der er nye strømninger, der er ved at genopdage 
Kirken. I juli 1958 følger G. Pedersen op med nogle principielle betragt
ninger. Han fastslår først, at Ulsdal og Schrøder og mange med dem 
ønsker en kirkelig fornyelse - det udtryk er lanceret af den højkirkelige 
bevægelse i Sverige. Målet er ikke en ny kirke; man vil heller ikke bare 
skabe en ny retning indenfor Folkekirken. Målet er: At hele kirken skal 
fornyes. Det skal ske på to måder: 1. Fornyelse af teologien. 2. Fornyelse 
af gudstjenesten. Den teologiske fornyelse skal dels bestå i et kritisk 
opgør med anden teologi og dels positivt formulere sin forståelse af evan
geliet. Det teologiske opgør skal dels hindre, at man blot bliver et plagiat 
af den romersk-katolske kirke, og dels skal man afvise den moderne 
subjektivisme (Lindhardt mfl.) i dens forskellige udgaver. Positivt skal 
teologien gå tilbage til urkirkens og oldkirkens kristendomsforståelse og 
praksis. Den gudstjenestelige fornyelse skal satse på kirken i egentligste 
forstand, dvs. den kristne menighed, så den i gudstjenesten samles om
kring ord og sakramente, i bøn, bekendelse og lovsang.

Kort før udsendelsen af denne programerklæring var det første nr. af 
Re-Formatio (pinsen 1958) udsendt af en kreds af præster i den danske 
Kirke, med sognepræst Schrøder som ansvarshavende redaktør. Bladets 
undertitel var: Meddelelser om Kirkelig Fornyelse i Danmark. Det fører 
til overvejelser hos Justesen. På den ene side er der ikke umiddelbart 
behov for Breve om Kirken, når Re-Formatio udkommer. På den anden 
side skulle han have fået opfordringer til at fortsætte med sine Breve om 
Kirken, og Justesen er også overbevist om, ingen vil kunne sige tingene 
så klart og godt som Kirkeligt Konvent. Dog udkommer Breve om Kir
ken stadig sjældnere. I flere år var Samtaler om Kirken hovedopgaven 
for Kirkeligt Konvent, men efterhånden udviklede samtalerne sig til en 
dialog udelukkende mellem aftenens taler og Justesen påhørt af stadig 
færre mødedeltagere, og Justesens synspunkter »kunne man efterhån
den udenad indtil bevidstløshed«, som Justesen selv udtrykker det.173 
Dermed døde Kirkeligt Konvent af 1946.

172. Pedersen 2006-up s.5.
173. Breve om Kirken 8. dec. 1971 s. 1.
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6. Stille Dage
Dag Monrad Møller fortæller174, »at interessen for den bibelske fæl
lesbøn, tidegærdens fornyelse på dansk og fornyet interesse for gregori- 
ansk sang på modersmålet opstod i forskellige kredse i 1920’erne«.

Et udslag af den liturgiske fornyelse var indbydelse til såkaldte Stille 
Dage (eng. : Retreat). En af initiativtagerne var sognepræst Johannes 
Bruun, Vigsnæs, på Lolland. Under et ophold i 1927 i Benediktiner
klostret Beuron i Syd-Tyskland blev han dybt grebet af og optaget af 
tidebønnen med dens gregorianske sang175. Han læste samtidig Pater 
Dominicus Johners bog herom (kantor i Beuron) og oversatte den til 
dansk i 1931176. I en længere artikel i Kirken177 introducerer han Stille 
Dage. Han begynder med, at de engelske »retreats« - som han bedst 
oversætter med Stille Dage - i stigende grad blandt præster og andre 
kirkelige medarbejdere har påkaldt sig opmærksomhed. Man ønsker 
samvær, hvor hovedvægten ikke lægges på problemfokusering og de
bat, men på det samlende: Sindets samling i andagt, stilhed, tilbedelse, 
bøn og lovsang. Foredrag og debat skal træde i baggrunden til fordel 
for andagt og gudstjeneste. Han nævner så, hvordan en privat kreds af 
et dusin kirkefondspræster under ledelse af stiftsprovst Ussing havde 
tilbragt fire dage sammen i stilhed på et rekreationshjem i Farum. Da
gens program var enkelt: liturgisk morgenandagt, efter morgenmad bi
beltime, så et par timer til fri disposition. Efter middagsmåltid var der 
forhandling om præstens personlige liv. Om aftenen var der foredrag 
og lejlighed til samtaler på tomandshånd. Man besluttede at gentage 
arrangementet Vi år senere. De påtænkte Stille Dage vil ligne de engel
ske retreats meget mere. De vil i højere grad end Farum-arrangementet 
være præget af andagt, stilhed og tilbedelse. Derfor har Bruun, der skal 
være leder af dagene, udarbejdet et oplæg, der tager udgangspunkt i de 
gamle tidebønner. Laudes (tidlig om morgenen), Sext (middag), Com
plet (aftenbøn), der sammen med to altergangsgudstjenester og to dag
lige stille andagter skal holdes i Sankt Mariæ kirke i Helsingør. Hvad 
gudstjenesternes liturgi angår, skal den præges af kirkens rige arv (dvs. 
tidebønstraditionen), som længe har været upåagtet i den danske kirke. 
Udover gudstjenester og andagter bliver der et par foredrag dels om den 
liturgiske fornyelse og dels om Kristus i kirken. Dernæst nævner Johan-

174. Medd.-1 -feb-1981 -up.
175. Om den gregorianske koral og indtrykkene fra Beuron skrev Johannes Bruun i Kir

ken 1929 s.339-347.
176. Anmeldt i KF 1931 s.223.
177. Kirken 1931 udgave B s.33-42.
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nes Brun, at i forberedelsen af Stille Dage har han fået stærke impulser 
fra de stille dage, som i de foregående 10 år er blevet afholdt i Båstad i 
Sverige af det skånske Sodalitium Confessionis Apostolicae178, ligesom 
hans uforglemmelige indtryk fra tidesangen i Beurons klosterkirke også 
ligger bag udarbejdelsen af liturgien i både tekster og toner. Efter præ
sentationen af det samlede liturgiforslag tilføjer Johannes Bruun, hvad 
der næppe er særlig kendt, at allerede 31. maj 1838 havde sognepræ
sten ved Sankt Hans’ menighed i Odense, L. Westergaard på et gejstligt 
konvent fremlagt et forslag om at indføre en ordning, der svarede til de 
romersk-katolske »retraites spirituelles«. Forslaget var ikke hans eget. 
Han havde det fra sognepræst Claus Harms i Kiel (1778-1855), der vist
nok i 1834 havde fremsat det på et konvent. Derefter refererer Johan
nes Bruun de åndelige begrundelser Claus Harms havde fremført, hvor 
hovedvægten lå på begreberne devotion, comtemplation og meditation. 
Johannes Bruun er usikker på, om Claus Harms’ forslag nogensinde 
blev ført ud i livet.

De første Stille Dage blev afholdt 4.-7. maj 1931 i Helsingør i Sankt 
Mariæ Kloster med deltagelse af ca. 30 præster og lægfolk179. Eftersom 
det var et forsøg, havde man på forhånd begrænset deltagerantallet til 
30. Der blev lagt vægt på tid til den enkeltes stilhed og fordybelse. I Kir
ken180 giver Bruun et levende indtryk af afholdelsen af de første Stille 
Dage. Han skildrer det som åndeligt meget berigende dage. Selv om det 
for nogle var nyt at deltage i tidebøn, faldt de også efter hans vurdering 
meget heldigt ud.

Til Stille Dage i 1933 udarbejdede Bruun Dansk Højmesse og Ti- 
desang med Gregorianske Toner. Det var en samling af de liturgier, 
der blev brugt ved Helsingørmøderne. Bruun skriver i forordet, at han 
håber, de kan finde anvendelse også i andre kredse end den, der slutter 
sig til Helsingørmøderne. Om Stille Dage i Helsingør kunne man læse 
følgende vurdering fra katolsk hold: »Hvor divergerende end danske 
katolikker og protestanter i meninger og forudsætninger kan stå over for 
religiøse spørgsmål, så er der ét felt, hvor de i de senere år kan mødes 
i fælles interesse og sympatier. Dette felt er den hellige almindelige 
kirkes liturgi og sang.«181 Derefter omtaler den katolske skribent Laub 
og hans disciple, hvorpå han fortsætter: »Med præster fra Folkekirken 
mødes teologiske studenter og lægfolk ved den retræte, som i de sidste

178. Jf Kilström 1990 s.223-226.
179. Teologisk Oratoriums arkivmappe 2A samt KD 05.05.1931 og KD 07.05.1931.
180. 1931 s.65-70.
181. Nordisk Ugeblad for Katholske kristne, nr. 3, 21. jan. 1934.
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to år har været afholdt i det fordums Carmeliter kloster i Helsingør. I 
disse såkaldte Stille dage bliver så godt som alt, både ved højmessen, 
ved enkelte af dagens tidebønner, ved kompletoriet om aftenen, sunget 
på melodier fra det romerske Graduale og Vesperale. Gennem den li
turgiske bevægelse i Folkekirken går en længsel, længselen efter den 
liturgi og den sang, som var kirkens egen fra dens første tider til nu«.
Af praktiske grunde blev de årlige Stille Dage fra 1938 afholdt på skif
tende steder. Stille Dage var åbne for alle mænd - både lægmænd og 
præster - og har til formål at samle deltagerne til nogle dages samvær 
på kirkelig grund. Gennem de daglige gudstjenester (højmesse med al
tergang og tidebønner) søges positiv opbyggelse, mens en væsentlig del 
af tiden lades fri til samtaler på tomandshånd og stilhed. Foruden guds
tjenesterne holdes dog daglig et foredrag eller en bibeltime med tilslut
tende samtale. Sognepræst Borregaard var i flere år en drivende kraft. 
Arbejdet blev båret af Sankt Ansgars Broderskab, en kreds på ca. 20 
lægfolk og præster fra hele landet. I 1942 udgav man Tekster til dansk 
Højmesse og Tidesang efter gammel-kirkelige forbilleder, som de bl.a. 
bruges ved afholdelsen af Stille Dage, og i 1943 Vejledning til daglig 
Tidebøn182.

I de følgende år bredte skikken sig med at afholde Stille Dage. I 1946 
blev der første gang afholdt Stille Dage for kvinder. Den organisatoriske 
ramme var De Økumeniske Mindresøstre og Familia Sancti Ansgarii i 
samarbejde med Sankt Ansgars Broderskab183. Det skete i Holbæk, hvor 
lægen Anna Bramsen184 var en drivende kraft sammen med organist Car- 
stensen, Holbæk, og Borregaard. Hun var stærkt inspireret af og optaget 
af Frans af Assisi (1182-1226), stifter af franciskanerordenen, ligesom 
hun interesserede sig for den moderne franciskanske bevægelse inden 
for de evangeliske kirker185. I 1941 udsendte hun Tidebønner (Breviar)

182. Nedergaard 1943 s.504-505.
183. Reform. Nr. 2, 1962 s.38.
184. Anna Bramsen (1886-1962) havde i en årrække arbejdet som lægemissionær for 

Teltmissionen, senere Dansk Pathan Mission i det nordvestlige Indien, det nuvæ
rende Pakistan. Hun tog sig af de kristne kvinder i området, der på grund af deres 
kristne tro var blevet isoleret fra deres muslimske familier. Hun samlede kvinderne 
i et fællesskab, som gav dem mulighed for at arbejde og bryde ud af hjemmenes 
isolation. Der var ikke tale om et klosterfællesskab, hvor kvinderne skulle bo sam
men eller have fælles økonomi. Men inspireret af den tyske teolog F. Heiler ville hun 
anvende hospitalet som »moderhus« foret fællesskab, der var mere reguleret og om
fattende end almindeligt blandt kristne kvinde. (Dansk Kvindebiografisk Leksikon, 
www.kvinfo.dk). Bramsen havde i KF 1928 s. 197-202 introduceret klosterlivet og 
derunder nævnt betydningen af åndelige retræter.

185. Se Bramsen 1950.

http://www.kvinfo.dk
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for Lægfolk, som fik en meget positiv anmeldelse i tidsskriftet Kirken 
og Tiden186. Ved flere kirker blev afholdt liturgiske andagter, hvor tide- 
bønnen var i centrum187.

I 1958 indbød pastor Gunnar Ovesen, der en årrække var formand 
for Kollegium Trinitatis og leder af Sankt Ansgars Broderskab 1954-59, 
sammen med læge Anna Bramsen, Nordisk Sambo, Kollund, til Stille 
Dage for kvinder på den nordisk-europæiske højskole i Snoghøj. Emnet 
var: Har vi brug for fromhedsøvelser? I præsentationen, der var typisk 
for de arrangementer, hedder det: »Formålet med Stille Dage er samling 
om Guds ord, bøn og nadveren. Samværet vil være præget af stilhed. 
Tiden fra middag til kl. 15,15 betragtes som hviletid under tavshed, 
og fra aftenbøn til næste dags højmesse må al unødig samtale undgås. 
Gudstjenesterne holdes i højskolens kirke. Her samles vi også til dagens 
tidebønner, dvs. fællesbøn i den prøvede form, som stadig lever i mange 
kirker og før har været i brug i vor kirke i århundreder. Der er adgang til 
privat skriftemål«

Det var ofte enkeltpersoner, der arrangerede Stille Dage. Samtidig så 
Sankt Ansgars Broderskab det som en naturlig opgave for dem at arran
gere Stille Dage, der endnu i 1990’erne var et tilbud188. Da tidsskriftet 
Re-Formatio begyndte at udkomme i 1958, var der en artikel af læge 
Bramsen om Retræter og Stille Dage189. Det er tydeligt, at det kniber 
med opslutning til disse arrangementer. Derfor vil hun puste liv i dem 
ved at tale om den velsignelse, der er ved at søge stilheden. Samtidig er 
hun optaget af at finde en form, der kan virke tiltrækkende.

Det er klart, at Stille Dage blev anset som en højkirkelig mærkesag. 
I dag er Retræte-arrangementer, liturgiske stillegudstjenester m.m. igen 
kommet i højsædet. Det hektiske arbejdsliv kræver stilhed. Da er det 
tankevækkende, hvor lidt synlig den højkirkelige bevægelse er på denne 
front.

7. Sankt Ansgars Broderskab (FSA, Fraternitas Sancti Ansgarii, stiftet 
1932) er en sammenslutning af mænd og kvinder på den Augsburgske 
Bekendelses grund med det formål at arbejde for, at hele den hellige, 
almindelige kirkes arv må bevares i Danmark og tages i bestandig mere 
levende brug. Der er én afdeling for mænd og én for kvinder190. Tan-

186. KT 1942 s. 26-27.
187. Teologisk Oratoriums arkivmappe 2A.
188. Thinggaard 1998-2 s.65.
189. Studsgård &Ulsdal 1978 s.21-23.
190. Nedergaard 1967 s.621.
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ken om at oprette Sankt Ansgars Broderskab opstod under Stille Dage 
i Helsingør i 1932. Den første leder (Frater Superior) var sognepræst 
J. Bruun. Efter hans død i 1939 blev provst Gudmund Bruun Frater 
Superior. Han blev i 1942 efterfulgt af provst Borregaard, der i 1954 
blev efterfulgt af sognepræst Ovesen. I 1961 overtog sognepræst Axel 
Dam ledelsen til 1972, hvor Sankt Ansgar Broderskabet holdt op med at 
eksistere191. Til adskillige af disse højkirkelige arrangementer kom der 
lægfolk fra den Katolsk-apostolske kirke.

8. De økumeniske Mindresøstre, hvis leder en årrække var Anna Bram
sen, opstod i forlængelse af Stille Dage for kvinder i Holbæk i 1946. De 
økumeniske Mindresøstre, der var inspireret af franciskanerne, men på 
evangelisk-luthersk grund, havde deres egen ordensregel og en mere 
asketisk livsholdning. Mindresøsterordenen fungerede i flere år, men 
blev aldrig en klosterorden, og søstrene havde hverken bo- eller arbejds
fællesskab. Deres Ordensregel fastsatte deres formål som tredobbelt: 1. 
Missionerende. 2. Socialt. 3. Økumenisk. Mindresøstrene forsøgte midt 
i det moderne liv at følge Kristus efter, som Guds fattige tjener, Frans af 
Assisi. Deres ideal var som hans: At leve efter evangeliet.

De havde formuleret otte punkter792, de skulle leve efter. Bønnen 
havde førsteprioritet.

Ledelsen af Søsterskabet blev varetaget af en evangelisk-luthersk 
præst og en ledende søster. Søsterskabet stod åbent for enhver døbt kri
sten, som troede på den treenige Gud, uden hensyn til hvilken kirke, hun 
tilhørte. Der var et års prøvetid. Efter dette modtog hun ved optagelsen et 
lille trækors, som hun bar, så længe hun tilhørte fællesskabet. I tilfælde 
af udtrædelse blev det givet tilbage til søsterskabet. Ingen var bundet 
længere, end hendes samvittighed bandt193. Den økumeniske Mindresø- 
sterorden var tilsluttet Sankt Ansgars Broderskab. Med Anna Bramsens 
død i 1962194 begyndte tilbagegangen for De økumeniske Mindresøstre 
og kort efter holdt de reelt op med at eksistere195.

9. Sankt Ansgars Søstersamfund blev dannet i 1950, ved at den kvin
delige del af Sankt Ansgars Brodersamfund blev en selvstændig orden.

191. Brev af 30.09.1984 med bilag fra Axel Dam til Poul Ulsdal. I en nekrolog over El
len Storch mener forfatteren Henny Kiihl dog, at det skete »ca. midt i 1960’erne« 
Reform. 2-1987 s.29.

192. Regel.
193. Regel.
194. Ulsdal 2002 s. 1.
195. Laghé 2004 s. 124.
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Sankt Ansgars Søstersamfund var ligesom De økumeniske Mindresø- 
stre tilsluttet Sankt Ansgars Broderskab. I deres velmagtsdage var der 
30 brødre og 12 søstre.196 Ansgars Søstersamfund fortsatte en kort år
række, efter at Broderskabet var opløst. Tilbage var der fire søstre, der 
gik ind i andre kirkelige sammenhænge, men fortsatte med at bede for 
hinanden og praktisere det private skriftemål.

Alle tre fællesskaber understregede, at de byggede på den Augs- 
burgske Bekendelse, og formålet var at bevare Bibelen, sakramenterne, 
gudstjenesten, sjælesorgen og det kirkelige embede; desuden lagde de 
vægt på det økumeniske. Medlemmerne forpligtede sig til et regelmæs
sigt andagtsliv, helst i tidebønnens form. De gik ofte til alters, og de 
arbejdede hver inden for sin menighed på at gøre gudstjenesten mere 
højtidelig. Sankt Ansgars Broderskab eller de to søstersamfund ville un
der ingen omstændigheder danne »en kirke i kirken«.

Ved alle sammenkomster bar brødre og søstre et særligt kors i en snor 
om halsen, og når de skrev til hinanden, benyttede de et særligt mærke 
på konvolutten. Brødrene og søstrene deltog så vidt muligt i de Stille 
Dage.^

10. Sankt Ansgar Ordenen dannedes måske inspireret af Sankt Ansgars 
Broderskab. Den blev stiftet i Blågårds kirke søndag den 3. februar 1946 
(årsdagen for Ansgars død: 3. februar 865).198 Biskop H. Fuglsang-Dam- 
gaard var Sankt Ansgar Ordenens første præsident 1946-51.199 Han del
tog regelmæssigt i aktiviteterne, fx var Sankt Ansgar Ordenen samlet tre 
gange i løbet af 1950 i Københavns bispegård.200 Sankt Ansgar Ordenen 
blev stiftet »året efter de fem tunge år i vort land i overbevisningen om, at 
den arbejder med på nyopbygningen af et sandt og sundt folkefællesskab 
ved at kalde mændene til samling om den rigeste arv, Gud har givet vort 
folk, den kristne kirke, som blev grundet her i Norden af Ansgar«.201

Sankt Ansgar Ordenen har tre formål. 1. Man vil kalde travle mænd, 
der måske efter at have været med i den kristne ungdomsbevægelse er

196. Reform. Nr. 2-10-1987 s.28.
197. Die Ansgar-Bruderschaft in Dänemark von Svend Borregaard; Dagbladet Informa

tion 25.02.1959.
198. Ansgar 1951.
199. Nedergaard 1967 s.413.
200. Informationen er givet telefonisk 10.02.2007 af fhv. provst Carl Lauritz Fuglsang- 

Damgaard, søn af Hans Fuglsang-Damgaard. Oplysningerne bygger på en gæstebog 
fra 1950.

201. Ansgar 1951; Kirkenyt 1971, samt samtaler med flere meget ældre mennesker eller 
med nogle, hvis fædre var engageret.
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kommet på afstand af vores fædrene kirke. Det sker gennem månedlige 
møder, der forløber efter et fast skema, som er inddelt i fire-årige pe
rioder. Det første år er troens år, hvor emnevalget tilsiger at vække og 
styrke troen, og de valgte læsestykker hendtes især fra Paulus, troens 
apostel. Det andet år er håbets år, i hvilket tanken rettes mod det kristne 
sejrshåb, og der læses stykker af håbets apostel Peters breve. Det tredje år 
er kærlighedens år, hvis emner har til hensigt at opflamme til at øve kær
lighedens gerninger, og hvis læsestykker især hentes fra kærlighedens 
apostel, Johannes. Disse læsninger skal vække den indbyrdes kærlighed 
blandt brødrene. Det fjerde år er den store Mesters år, hvor man gennem 
evangeliernes beretninger skal trænge dybere ind i Kristi liv og frelser
gerning. 2. Foruden det direkte opbyggelige vil Sankt Ansgars Ordenen 
arbejde på at virkeliggøre den ofte i forskellige sammenhænge fremførte 
tanke om at oprette et refugium. Det er Stille Dage, man tænker på. Der 
henvises til Sverige, hvor man har oprettet muligheder for, at fortravlede 
mænd i nogle dage kan finde stilhed og hjælp til at søge dybere ind i 
troens verden. 3. Man vil øve barmhjertighed mod nødstedte.

Man definerer en orden som en regelbunden forening, hvis arbejde 
udøves efter fastlagte former. I spidsen er der en ordensstyrelse eller et 
præsidium, hvis præsident, så vidt muligt, er den danske kirkes primas. 
Derunder oprettes lokale sektioner, der ledes af et ordenskapitel med 
en såkaldt førsterektor (formand) som sektionens øverste embedsmand. 
Desuden medvirker kapitlets andre brødre ved møderne efter fastlagte 
regler, hvor en står for oplæsningen, mens en anden skaffer foredrags
holder og byder velkommen, sådan at hvert møde afvikles af et kollek
tivt lederskab. Hver enkelt aften afvikles efter et ritual, der er udarbejdet 
under ledelse af biskop Fuglsang-Damgaard og består af fire punkter: 
1. Indledning med lovsangen: Gloria in excelsis, bøn og skriftlæsning. 
2. Optagelse af nye brødre og efterfølgende oplæsning fx af Rimbert: 
Ansgars levned eller noget af Frans af Assisi. 3. Aftenens taler (typisk 
en præst) uddyber et kristeligt, socialt, litterært eller lignende emne, 
ligesom mere frie aftener lejlighedsvis kan forekomme. Derefter følger 
brødrenes frie samvær, som er et væsentligt led i aftenens forløb. Der 
serveres kaffe og smørrebrød, arrangeret af nogle af brødrenes ægtefæl
ler. 4. Afslutning i henhold til ritualet.

I praksis afhang de lokale initiativer af, om der var personer med 
evne og vilje til at arrangere møder og sammenkomster. I Adventskir
ken i Vanløse blev Ansgarordenen, Advents sektion (også kaldet Klub 
for Mænd) stiftet den 21. februar 1947.202 Ved det stiftende møde deltog

202. Lund 2007-up.; Nedergaard 1967 s. 81.
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29 brødre, og ordenen nåede op på 132 medlemmer. En del af Ordenens 
brødre var med i menigheden, men de kom i en vis radius fra kirken fra 
alle samfundslag: Håndværkere, ledende folk fra det private erhvervsliv, 
præster og offentligt ansatte. Ordenen mødtes en mandag i hver måned. 
Deres ordenskapitel bestod af tre personer. Arkitekt Vilhelm Dam-Jen- 
sen var formand - kaldt første rektor - i ca. 25 år. Den sidste leder var 
bedemand H. P. Baltzer. Ordenen blev nedlagt omkring årsskiftet 1976- 
1977 på grund af manglende tilslutning.

Sankt Ansgar Ordenen I Klub for Mænd fik også oprettet lokale afde
linger ved andre kirker fx Fredens kirke203 og Blågårds kirke204. I løbet 
af 1970-1980’erne holdt de op med at eksistere, og de få tilbageblevne 
fortsatte i de øvrige menighedsaktiviteter. Pionererne magtede ikke at 
videreføre visionen til næste generation.

//. Samfundet Pro Eede sia
Det blev stiftet 1937. Det er et samfund af præster og lægfolk i den 
danske menighed, der vil virke for kendskab til og udbredelse af kriste
lig (liturgisk) kunst til brug i kirke og hjem. Man ønsker at genoplive 
den inderlige forbindelse mellem kunsten og kirken. Man ønsker, at den 
kirkelige kunst igen bliver »liturgisk«. Dermed menes, at den kirkelige 
kunst igen bliver tjenende. Det betyder, at alt i kirken, fra messeklæder 
til udsmykning, skal være et led i kirkens liturgi. Ved liturgi forstår de 
ikke blot det musikalske, men også ordets forkyndelse, salmesangen, 
altertjenesten og altergangen. For dem er det et ufravigeligt krav, at kir
ken kun kan benytte de kunstnere, der tilhører kirken, og som helt og 
holdent vil lade Guds ord være Herre over deres kunst. Det er ikke alene 
fagmænds opgave at interessere sig for kirkekunsten, men menigheden 
har ret og pligt til at tale med her.

Det er værd at bemærke, at Samfundet Pro Ecclesia på den ene side er 
meget optaget af messeklæder og værdig kirkeudsmykning, men sam
tidig i de formuleringer, de bruger om det kirkelige embede, ikke er 
særlig højkirkelige. De taler om, at »det er menigheden, der har fået 
evangeliets forkyndelse betroet og pålagt«, ligesom de taler om »den 
danske menighed« og ikke »den danske kirke«205. De understreger også, 
at kirkekunsten skal være i overensstemmelse med den danske evange
lisk lutherske Kirkes lære. Det betyder bLa., at eftersom de ikke tror på

203. Nedergaard 1967 s.29.
204. Nedergaard 1967 s. 30.
205. Nedergaard 1943 s.498; præsentationsfolder fra Teologisk Oratoriums arkivmappe 

2A.
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Marias Himmelfart eller på hendes kroning til himmeldronning, kan de 
ikke bruge en altertavle, der har det til emne, selv om den er nok så mid
delalderlig, ærværdig og smuk. Kunsten i kirken skal være udtryk for, 
at menigheden ærer Gud ved at give ham det bedste, den har, til redskab 
for evangeliet. Fra begyndelsen var pastor Tage Lunn206 formand. I en 
artikel i Tidsskriftet Kirken og Tiden2O7argumenterer han ud fra både GT 
og NT for, at kirkekunsten skal »staa i et Tjenerforhold til Kirken«.

De første par år efter stiftelsen arrangerer man nogle medlemsmøder 
og udsender duplikerede medlemsbreve. I begyndelsen har de store vi
sioner om virkelig ud fra kirkens præmisser at gennemtænke forholdet 
mellem kirken og kunsten, bl.a. håber de at kunne udgive et tidsskrift 
for liturgi og kunst. Men det bliver kun til ansatser. De får fabrikeret 
nogle messehageler og messeskjorter, nogle krucifikser samt søndags
skolebilleder. De får også arrangeret nogle medlemsmøder på lysbil- 
ledniveau, der slutter med tidebøn oftest i Bethlehemskirkens menig
hedshus. Endelig får de indbudt til forskellige kirkerundvisninger fx til 
Birkerød kirkes kalkmalerier, ligesom de er optaget af nyere kirkebyg
geri. Her allierer de sig med Justesen i at afvise Kirkefondets tanker 
om at samtænke kirkerum og menighedslokaler. Man må ikke holde 
juletræsfest eller drikke kaffe i et kirkerum. Grundet svag tilslutning til 
arrangementerne begynder de fra 1940 at arrangere møder sammen med 
Sankt Ansgars Broderskab, ligesom de også begynder at udgive Tide- 
bønshæfter med den begrundelse, at de ønsker en hellig kunst påvirket 
af kirkens bønner. Den 14. sept. 1941 indbyder Samfundet Pro Ecclesia 
og Sankt Ansgars Broderskab nu også gennem Theologisk Oratorium 
og Ung Kirke™ til kirkefest i Bethlehemskirken. Ifølge medlemsbrevet 
fra december 1943 magter man ikke at afholde møde foreløbig. Der
for vil man heller ikke opkræve medlemskontingent. »Dog går vi ikke 
helt i hi, vi vil fortsætte lysbilledforedragene rundt i menighedskredse, 
hvis det lader sig gøre«, som det udtrykkes. Hvad kirkekunsten angår, 
tilbyder man et liturgisk krucifiks samt julekort. 2. januar 1950 skriver 
formanden til næstformanden, at om Samfundet Pro Ecclesia gælder 
ordene: »Pigen er ikke død, hun sover kun. Og nu skal hun da for et øje
blik kaldes til live igen.« Derfor skal der afholdes et bestyrelsesmøde. 
Det sidste livstegn er et brev fra formand Lunn 26. januar 1983 til næst-

206. Nedergaard 1967 s.478, Pro Ecclesias præsentationsfolder.
207. KT 1941 s. 47-52.
208. Eftersom Ung Kirke i feb. 1941 havde måttet erkende, at de kun havde 4 medlem

mer og Justesen var det eneste bestyrelsesmedlem, kunne man næppe forvente, at et 
samarbejde med den døende Ung Kirke ville være særlig livgivende.
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formanden. Her konstateres, at foreningen stadig lever, eftersom ingen 
har meddelt, at den er ophørt. Derfor sover den. Og det gør den fortsat.

Konklusion'. Samfundet Pro Ecclesia havde i begyndelsen nogle klare 
visioner om at fremme kirkelig kunst på kirkens præmisser. Et tema der 
burde have kunnet samle bredt. Man magtede ikke på en professionel 
måde at løse de opgaver, man havde formuleret. Selskabet for Kirkelig 
Kunst indbød til et samarbejde. Men det afviste Samfundet Pro Ecclesia 
med den begrundelse, at Selskabet for Kirkelig Kunst ikke i tilstrække
lig grad lagde vægt på Kirkens krav til kunsten209. Den første bestyrelse 
bestod af oratorianere. Flere af dem var højkirkelige. Selv om formålet 
ikke var specielt højkirkeligt, var de aktive højkirkelige. Deres valg af 
foredragsholdere og temaer, gav samfundet et højkirkeligt præg.

12. Vesperringen af 1949
En Vesper er en aftensang med gregorianske melodier. Denne sangtra
dition går tilbage til oldkirken og har rødder i jødedommen. Den følger 
tidebønnen, som har de samme rødder. Tidesangen blev ikke afskaffet 
af Reformationen, men gik gradvist af brug. Tidebønnen blev officielt 
afskaffet i 1770, og Københavns Domkirke var det første sted, der i 
1920’erne genindførte den som radiotransmitteret morgensang.

Valdemar Nielsen (1902-1979) var opvokset på Vesterbro. Besøgte 
som Vesterbro-dreng Jesu Hjerte Kirke i Stenosgade. Hans interesse 
for tidebøn blev vakt gennem kontakt med den katolske boghandel i 
Stenosgade. Samtidig blev han medlem af Vesterbro KFUM. Han blev 
handelsuddannet, men læste megen teologisk litteratur, bl.a. ved lån fra 
bibliotekerne. Fra 1937-1972 var han kordegn ved Bethlehemskirken, 
først den gamle kirke i Blågårdsgade 40 og siden 1938 i den nye kirke 
på Åboulevarden. Valdemar Nielsen begyndte sammen med overlærer 
Knud Nørholm (far til komponisten Ib Nørholm, som i mange år var 
organist ved Bethlehemskirken210) i 1934 at afholde vesper i den gamle 
Bethlehemskirke. Det fortsatte i den nye Bethlehemskirke fra 1938-48. 
De lægfolk og præster, som ledede tjenesterne, var iført albaer og sto
laer. Valdemar Nielsen og Knud Nørholm var på et tidspunkt blevet viet 
til diakoner og bar derfor under tjenesterne stola over venstre skulder 
og skråt ned til højre hofte. Dette ceremoniel blev, bl.a. fordi de gik i 
procession fra kirkens menighedshus og ind i kirken, snart for meget 
for kirkens lavkirkelige sognepræst Poul Garde, så sammen med me-

209. Medlemsbrev feb. 1938
210. Nedergård 1967 s.29.
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nighedsrådet fik han udvirket, at vespertjenesterne i Bethlehemskirken 
ophørte.21'Valdemar Nielsen tog også initiativ til sammen med organist, 
senere stud, theol. Erich Alshauge og stud, theol. Gunnar Pedersen mfl. 
at holde en ugentlig vesper eller completorium i Sankt Johannes’ kirke 
på Nørrebro og i Sundby kirke på Amager i tilknytning til præsterne 
Ewald Sanger og Brenk, for medlemmer af de lokale menigheder. Lej
lighedsvis holdt de det også i andre kirker.2,2

Da de ikke kunne holde til i Bethlehemskirken tog Valdemar Nielsen 
sammen med overlærer Knud Nørholm initiativ til at etablere Vesperrin
gen af 1949, som i en halv snes år samledes i den engelske Saint Albans 
Church ved Langelinie. Omkring 1952 stiftede de også et broderskab 
Sankt Mikkels Gildet, Sodalitas Sancti Michaelis,2l3AQX imidlertid fik en 
kort levetid.

I forlængelse af etableringen udsendte de forskellige duplikerede 
skrivelser som præsentation af Vesperringen af 1949 og Mikkelsbrød- 
rene, der var en kreds i den danske folkekirke, som virkede for afhol
delse af mindst én ugentlig vespertjeneste (eller anden tidesang) i en 
kirke i København. Vesperringen af 1949 blev ledet af en folkekirke
præst (første leder var sognepræst Poul Gamrath, Taarbæk), mens dia
konerne kordegn Valdemar Nielsen og overlærer Knud Nørholm ledede 
de ugentlige tjenester i præstens navn og under hans ansvar. Ved særlige 
lejligheder fungerede forskellige af Folkekirkens præster. Til fremme 
af tidebøn udarbejdede Knud Nørholm en maskinskrevet Tidebog, der 
blev trykt som manuskript 1952. Udover tidebøn ville Valdemar Niel
sen og Knud Nørholm fremme daglig bibellæsning.

Fra foråret 1953 udsendtes ORA, der var duplikerede Meddelelser  fra 
Vesperringen af 1949 og Mikkelsbrødrene. Det var redigeret af overlæ
rer Knud Nørholm. I præsentationen hedder det: »ORA vil virke for en 
gammelkirkelig fornyelse i den danske kirke. Udsendes om muligt fire 
gange årligt i et oplag på ca. 700. Vi vil gerne sende det gratis til alle, 
som vil have det. Vi vil gerne høre fra vore læsere«.

Tidebønnen har en central plads i ORA. Der gives en fyldig præsenta
tion af de liturgiske udgivelser, der kommer på Theologisk Oratoriums 
forlag. Der bringes også højkirkelige prædikener fx fra Sverige. Artikler 
om nadveren og kirken har en bred plads. Det samme gælder medita
tion. Ud over de regelmæssige vespertjenester, der ledtes af diakonerne 
kordegn Valdemar Nielsen og overlærer Knud Nørholm, afholdtes udvi-

211. Pedersen 2006-up s. 6-7 og samtale med organist Kim Thinggaard d. 14. nov. 2006.
212. Thinggaard 1998-1 s.50-51; Medd. Nr. 3, 1977.
213. Pedersen 2006-up s.7.
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dede tjenester med højkirkelige præster fx påskelørdag og pinselørdag. 
De lagde først og fremmest vægt på bøn og tilbedelse. De særlige dage 
i kirken (helligdage, højtidsdage, mindedage) fik en bred præsentation. 
Der var også løbende information fra Vesperringens arbejde. I kirkeåret 
1950/51 får vi fx at vide, at der er afholdt 52 vespertjenester og 9 com- 
pletorier. Den gennemsnitlige deltagelse var 22. Man informerer om 
planlagte Stille Dage

Det er tydeligt, at man udover højkirkelig inspiration fra Sverige og 
England også hentede inspiration fra oldkirken, ligesom man på forskel
lig måde ville fremme en økumenisk holdning. Man var også optaget af 
begrebet evangelisk-katolsk.

ORA udkom med 7 numre i årene 1953-55. Det sluttede tre år før, 
Re-Formatio overflødiggjorde flere numre af ORA214. Vesperringen af 
1949 indstillede sin virksomhed omkring 1960215. Ved 100-års jubilæet 
i 1889 for indvielsen af den første Bethlehemskirke fejrede man en ve
sper, som den blev sunget i årene 1934-48. Det blev inspirationen til 
at oprette Vesperringen af 1990. Den er dannet af præsterne ved Hans 
Egedes, Set. Jakobs og Bethlehems kirker med organist ved Bethlehems 
kirken, Kim Thinggaard som leder.

13. Nonnekloster i Kollund
Mariadøtrene i Kollund er en del af klosterfællesskabet Mariadøtrene af 
Den Evangeliske Mariavej. Mariadøtre lever i dag i Sverige, Finland og 
Danmark. Mariadøtrene i Kollund lever et klosterliv midt i verden i den 
danske Folkekirke. De lægger vægt på, at de ikke tilhører nogen kirke
lig retning. Det gør dem frie til at møde alle. De udtrykker det sådan: 
»Vi har venner i alle kirker og kirkelige retninger«216. Når jeg alligevel 
nævner dem under grupper, der er præget af den nye højkirkelighed, 
skyldes det, at de har etableret et kommunitet, og at de lever et strengt 
liturgisk liv med regelmæssig gudstjenestefejring og daglig tidebøn. 
Dette søsterfællesskab begyndte217 i Vallby menighed i Uppland syd for 
Enkoping. I Vallby var der to ungdomshjem for »faldne« piger, der blev 
ledet af nogle lærerinder med en dyb kristen overbevisning. De svenske 
myndigheder gjorde det imidlertid vanskeligere at drive disse hjem i en 
kristen ånd. Det tvang de kvindelige medarbejdere ind i overvejelser om

214. Ud over Thinggaard 1998-1 og Pedersen 2006-up bygger fremstillingen på duplike
ret materiale, jeg har lånt af pastor Ulsdal.

215. Reform. Nr. 2-1990 s.38.
216. Mariadøtrene 2007-up.
217. Kilstrom 1990 s. 237ff.; Laghé 2004.
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deres situation. De besluttede så i 1935 med Gunvor Norrman (1903- 
1985) i spidsen at begynde et fællesskab i en nyopført bygning, hvor de 
fortsat ville hjælpe piger i nød. Gunvor Norrman, der var vakt af Ox- 
fordbevægelsen, havde en særegen åndelig udvikling218.1 1939 tog hun 
det åndelige familienavn Paulina Mariadotter219. Paulina Mariadotter, 
der så sig kaldet til at leve forsoningens og kærlighedens liv i verden, 
fik nød for flygtningesituationen efter Anden Verdenskrig. Hun hørte 
om de 250-300.000 flygtninge i Danmark, de fleste fra Østpreussen og 
Østersøprovinserne, fra Polen og Preussen220. Paulina Mariadotter kom 
i kontakt med centrale personer i Danmark og besøgte i 1946 den sven
ske konsul i Sønderjylland H. C. Hansen221. Det blev begyndelsen til 
Kollund i Bov sogn ved Padborg, idet man i 1946 fik det første hus, 
som fik navnet Nordisk Sambo222. Det begyndte med en humanitær ind
sats for flygtninge i Danmark223 og endte med at blive et søstersamfund 
med løfter, ordensdragt og regelmæssigt andagtsliv. Søstrene ønskede 
at leve et liv helt overgivet til Gud, også hvad økonomien angår, idet 
de inspireret af ApG 2,42 levede i ejendomsfællesskab. Det betød et 
liv i økonomisk usikkerhed. Ligesom Mariasøstrene i Darmstadt lever 
de i bogstaveligste forstand af Guds milde gaver uden menneskelige 
garantier224. Mariadøtrenes grundlag bygger på en kærlighed til jomfru 
Maria, til klosterlivet og til evangelisk-luthersk kristendom. Det er her 
smeltet sammen til en enhed225. 1 Re-Formatio226 blev fortalt om Maria- 
døtrene i Kollund, at de begyndte med et kælderlokale, hvori de havde 
indrettet et kapel, hvor de sang tidebønner. Så blev de overbevist om, at 
de skulle bygge en egentlig kirke ved klosterets andre bygninger. Denne 
kirke skulle være tilgængelig for mennesker udefra, der vil være med 
til en eller to af tidebønnerne. Derefter fulgte konkret information om, 
hvordan enkeltpersoner økonomisk kunne støtte dette projekt bl.a. ved 
at yde rentefri lån. I 1962 var Mariagården i Kollund fuldt udbygget og 
består af fire huse: Et søsterhus med plads til 10 personer, et gæstehus 
med otte pladser, et såkaldt åbent hus med køkken, spisesal, dagligstue 
samt kontor og huskapel og endelig den såkaldte Kristus-Lovsang, et

218. Laghé 2004 s. 46ff.; Mariadotter s. 56.
219. Kilstrom 1990 s.238. Mariavej-up.
220. Mariadotter s. 70.
221. Laghé 2004 s.73.
222. Laghé 2004 s.73.
223. Laghé 2004 s. 73
224. Reform. Nr. 7, 1964 s. 131 -132.
225. KV 1962 s. 369-378.
226. Reform. Nr. 1. 1962 s. 17-18.
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kapel til den daglige tidebøn og til gudstjenester under sognepræstens 
ledelse227.

Bemærkninger til den begyndende nye højkirkelighed
I 1950 kom P.G. Lindhardt med nogle betragtninger om den nye højkir
kelighed228. Han definerer højkirkelighed som højtidelighed: liturgisk 
interesserede præsters garderobepåhit, bispevielsernes højtideliggørelse 
gennem udklædning og optog, krumstave og spraglede messeklæder, 
tidebønslæsning og kirkeromantik af enhver slags, fx også i arkitektur 
og maleri.

Lindhardt første kritikpunkt er, at den danske højkirkelighed er im
port fra Sverige og England. Den er udtryk for, at kirkerne er kommet 
hinanden nærmere på grund af den økumeniske virksomhed. Det kan 
betyde, at den danske kirkes særpræg vil blive udslettet. Lindhardt taler 
om, at vi i Danmark har vore kirketraditioner, som nu engang er vore. 
Kristendommen har også fundet en dansk form. Ja flere, og den er det 
vor opgave at gøre gældende med al tænkelig skarphed. Derved tjener 
vi ifølge Lindhardt den sande økumeni bedst. Det er tankevækkende, at 
bag Lindhardts journalistisk smarte formuleringer - der stort set er ren
set for teologisk substans - ligger der en omgang dansk nationalroman
tik. Han kunne dybest set ikke lide de højkirkelige, for det kunne ske, at 
de kom til at ændre lidt ved den danske kristendomsform. Omvendt kan 
Lindhardt faktisk godt forstå, at nogle bliver grebet af det, han kalder 
»solid konfessionalisme« og »højtidelig kirkelighed«, for Tidehvervs 
oprør endte blot med »en antipietistisk pietisme, hvis orthodoxe teologi 
enhver middelbegavet student efterhånden kan udenad uden at vide, 
hvad han skal bruge den til«.

Provst Svend Ebbe Jakobsen skriver under overskriften Der skal et 
kirkeligt nybrud til229, at vi har brug for nye gudstjenesteformer, ligesom 
man måske også burde pille lidt ved søndagsgudstjenesten. Dog må den 
endelig ikke blive mere højkirkelig, end den er i forvejen. Han mener 
ikke, at man vinder noget ved at »gøre gudstjenesten til teater med en 
sortklædt skuespiller, der foretager mærkelige armløftninger og kysser 
alter osv. Gudstjenesten er ikke en enkeltmandspræstation, men et me
nighedsfællesskab«.

227. Kilström 1990 s. 240.
228. Universitas nr. 7, 6. okt.1950.
229. KV 1959. s.225-230.
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Hal Koch230mener, at den nye højkirkelige bevægelse fylder mere 
i medierne, end den gør i virkeligheden. Han mener, at den omfatter 
nogle få - ofte velbegavede og flittige præster - men næsten ingen læg
folk.

Det var ikke en gennemtænkt teologisk kritik, der blev sat ind mod 
den gryende højkirkelighed.

Den nye højkirkelighed træder offentligt frem

/. Provsteretssagen mod sognepræst Børge Barsøe Virring
Børge Barsøe var født den 27. feb. 1911. Hans far Peter Barsøe blev 
stiftsprovst i Aalborg, var initiativtager til dannelsen af KC og var aktiv 
i KC ledelse fra 1904-1931. Han var også en overgang formand for 
Præsteforeningens bestyrelse. Hans mor stammede fra en traditionsbe
vidst og meget korrekt officers og embedsmandsfamilie. Hans hustru 
Minna var datter af kammerherre, hofjægermester Kristian Frederik 
greve Knuth og hustru Antoinette Sophie rigsgrevinde Sponneck. Bar
søe havde under studiet en overgang sympati for tidehverv. Hans højkir
kelige udvikling begyndte under et langt studieophold i Frankrig, hvor 
han opdagede, at »den danske kirke hørte til på kristenhedens katolske 
side«231. Den danske kirke er en del af den ene kirke, som trosbeken
delsen taler om. Den blev grundlagt af Ansgar og har en ubrudt historie 
siden. Dermed nedtoner han reformationen som en skelsættende begi
venhed. I denne sammenhæng skal præsteembedet ses, og forskellen 
mellem romersk-katolsk og evangelisk-luthersk embedsforståelse ned
tones. Han ønsker at bekende sig til den danske kirke i dens hele historie 
og dermed til den kristne kirke i dens helhed. Han ønsker ikke at tale om 
en bekendelse til den romersk-katolske kirke. Hans favoritudtryk, når 
han skulle karakterisere den danske kirke, var »den vesterlandske tradi
tion«. Dog overvejede han - og brevvekslede med sognepræst Rosendal 
i Osby - om han skulle lade sig reordinere, ikke som en ophævelse af sin 
første ordination, men som en tilføjelse. Når engelske biskopper-der jo 
har den apostolske succession - var til stede ved Virring-konventer, har 
der i alt fald en enkelt gang været afholdt ikke annoncerede gudstjene
ster eller andagter, hvor de deltagende præster bekræftede deres præste- 
løfte og modtog en biskoppelig velsignelse. Ingen opfattede det som en

230. Koch 1960-b s.227-228.
231. Møbjerg 2002 s. 17ff. 164-165.
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reordination, kun som en ceremoni, der styrkede fællesskabet232. Denne 
overbevisning, at den danske kirke er og siden Ansgar har været Kristi 
kirke i Danmark, gjorde, at Barsøe aldrig ville konvertere til den katol
ske kirke, og det var for ham en sorg og en skuffelse, der grænsede til 
vrede, når flere af hans højkirkelige venner konverterede. Forfaldstider 
havde der altid været i den kristne kirke og selvfølgelig også både i den 
romerske og den danske del af Kristi kirke - men den del af den vester
landske kirke, der bedst havde bevaret den gamle og autentiske tro og 
liturgi var den romersk-katolske kirke. Derfor var det naturligt at vende 
sig mod denne kirke i kampen mod forfald og misbrug. Han forventede 
i den romersk-katolske kirke bedst at finde den liturgi, der var den dan
ske kirkes i middelalderen. Hele hans intense liturgiske indsats havde 
som formål at genskabe den vesterlandske kirkes messe233. Denne vægt
læsning på »den vesterlandske tradition« fik følger for Barsøes gudstje
nestefejring, hvor det at fejre messe blev det altdominerende. Han var i 
årene 1938-1979 sognepræst i Virring-Essenbæk sogne i Aarhus stift.234 
Barsøe stod i tæt kontakt med sognepræst Rosendal, Osby, ligesom han 
havde kontakt til engelsk højkirkelighed235. Men Barsøe havde ikke den 
charme og folkelighed, som karakteriserede Rosendal, og som prægede 
Barsøes far. Barsøes aristokratiske fremtoning og kantethed har givetvis 
været en del af årsagen til konflikten med menigheden236. Barsøe kom 
i en årrække til at stå som en nestor i den højkirkelige bevægelse, bl.a. 
takket være de årlige Virring-konventer237.

Selve provsteretssagen er fyldigt behandlet af sognepræst Morten 
Møbjerg238. Derfor vil jeg ikke gennemgå den i detaljer. Den korte 
version er, at Kirkeministeriet ved skrivelse af 20. oktober 1952 til 
biskop Skat Hoffmeyer, Århus ønsker at »Barsøesagen bliver gjort 
til genstand for en retslig undersøgelse, og at der nedsættes en prov
steret med det formål at belyse sognepræstens forhold til gældende 
liturgi, ritualer og Folkekirkens lære«239. Forud for dette skridt har 
Kirkeministeriet gentagne gange modtaget dels mundtlige og dels

232. Møbjerg 2002 s.21-23.
233 Se fx Hasselgaard 1964 s.66-72, der ifølge Møbjerg 2002 s.69 er skrevet af Barsøe; 

se også Møbjerg 2002 s. 148-155.
234. Møbjerg 2002 s. 18.164-165.
235. Møbjerg 2002 s. 13.
236. Møbjerg 2002. Selv om bogen er en venlig fremstilling af Barsøe, fremgår disse 

karaktertræk indirekte flere steder i bogen..
237. Møbjerg 2002 s. 11.
238. Møbjerg 2002 s.33-50, se også Andersen 1982-up s.23-26.
239 Møbjerg 2002 s.33.
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skriftlige klager fra menighedsrådet I menigheden, hvori det hævde
des, at »sognepræsten for Virring og Essenbæk menigheder Barsøe på 
forskellig måde under gudstjenester og udførelse af kirkelige handlin
ger optrådte på en måde, som efter klagernes opfattelse viste stærk 
påvirkning fra romersk-katolsk tankegang og kirkeskik«240. Dommens 
konklusion er, at Kirkeministeriet ikke finder noget grundlag for at 
afskedige Barsøe. Samtidig påpeges det, at han ikke under gudstjene
ster må påkalde Jomfru Maria eller lære konfirmanderne at opsende 
bønner til Jomfru Maria, at han ikke må undervise om nadveren, så 
det kan skabe forvirring (han må ikke give en katolsk nadverundervis
ning), og endelig må han ikke ændre liturgien uden at inddrage me
nighedsrådet. Prenter havde leveret et fyldigt defensorat for Barsøe, 
hvor han bl.a. skrev: »Om præsten Barsøe kan jeg ikke fælde nogen 
upartisk eller i strengeste forstand objektiv dom. Her må jeg nøjes 
med mit skøn, som er personligt og ikke upåvirket af et mangeårigt 
kendskab til manden. For mig at se, er han en brændende og nidkær 
præst. Og han har et budskab, som - trods alle de skønhedspletter, 
jeg helst havde set borte - har noget at sige i vor tid, hvor »læren« 
er i foragt og gudstjenesten i opløsning. Der er enkelte læreopfattelser 
og liturgiske skikke, hvori jeg ikke kan følge Barsøe. Men sidder jeg 
i Virring kirke og lytter til prædikenen og deltager i gudstjenesten, 
kan jeg kun fælde én dom: Her er mere end ritualistisk snurrepiberi. 
Her er noget af en vækkelse til et nyt syn på gudstjenestens og kri
stenlivets herlighed. Dermed er de punkter, hvor uenigheden bestod, 
ikke forsvundet. Men er kommet til at stå på rette plads. De kan ikke 
mere fordunkle billedet af en præst, som har mere på hjerte end så 
mange, og som fortjener et langt bedre renommé end det, som synes 
at skulle blive den offentlige menings sidste ord om ham: en stædig, 
ensidig, »katoliserende« ritualist. Den, der slår sig til ro med en sådan 
overfladedom, har hverken givet pastor Barsøe den hæder, der tilkom
mer ham, eller forstået alvoren i den sag, hvorom striden står«241. At 
Barsøe kunne fortsætte i embedet og fik Prenters opbakning blev af 
de højkirkelige opfattet som en sejr.

2. Fra Lindhardt til Barsøe
Den 12. oktober 1955 holdt sognepræst Poul Ulsdal på et præstekon- 
vent i Bjolderup præstegård vest for Åbenrå et foredrag over temaet: 
Fra Lindhardt til Barsøe. Læser man foredraget i dag, er det i grunden

240. Møberg 2002 s.34-35.
241. Møberg 2002 s.47-48. 



ikke særlig dybsindigt. Men det blev trykt i Præsteforeningens Blad nr. 
10, 27. januar 1956. Senere blev det offentliggjort i Mænd og Mission 
(nr. 6. juni 1956), og endelig kom det i forkortet udgave som dobbelt
kronik i Kristeligt Dagblad (6. sept. og 10. sept. 1956). De to mænd stod 
begge anklaget i kirken: Den ene - populært sagt - for at tro for lidt; 
den anden for at tro for meget. Med journalistisk talent får Ulsdal sat 
fokus på to veje at gå. Det ene er subjektivismens vej, hvor det i sidste 
ende bliver mig, der afgør, hvad der er kristendom. Den anden vej er at 
genfinde den kristne kirke, at finde ud af hvad der til alle tider har været 
bærende i den hellige almindelige (katolske) kirke. Dette journalistisk 
velformulerede tema skabte både debat og entusiasme.

3. Christi Legems Broderskab (Fraternitas Corporis Christi; FCC) 
»Mandag d. 2. sept. 1957 samledes i Varnæs Præstegaard præsterne 
Børge Barsøe, Virring, Edmund Jensen, Ormslev, Per Dolmer, Odder 
og Urban Schrøder Varnæs, for at stifte Fraternitas Corporis Christi 
- Christi Legems Broderskab. Efter lange og indgående Drøftelser 
enedes vi om at nedskrive den Regel for Broderskabet, som findes 
optegnet på de følgende Sider. Og sidst på Eftermiddagen gik vi alle 
til Kirke og fejrede under højtidelige Former den hellige Messe, under 
hvilken Regelen blev lagt paa Alteret, og Broderskabet saaledes blev 
stiftet. Som dets første Prior for Tiden indtil Christi Legemsfest 1959 
valgtes Urban Schrøder, og som dets første Subprior indtil Christi 
Legemsfest 1958 Børge Barsøe. Aarsbidraget fastsattes for det første 
Aar til 50 Kr. pr. Mand at betale i Aarets Løb til Prioren. Det ved
toges at meddele Biskopperne i Aarhus og Haderslev Broderskabets 
Stiftelse og at sende dem dets Regel«. Varnæs, 8. Oktober 1957. Ur
ban Schrøder.

Læser man FCC’s regel er den klart katoliserende. Blot nogle få ek
sempler: 1. Man taler om »præstevielsens sakramente«. 2. Om nadveren 
hedder: »Det konsekrerede brød og vin er og forbliver Christi Legeme 
og Blod, så længe dets skikkelser består - og at være rede til at drage 
de liturgiske konsekvenser af denne lære, som Kirken på vesterlandsk 
grund gennem århundrederne har draget heraf, såsom reservering af 
Christi sakramentale legeme og velsignelse hermed«. 3. Som medlem af 
Broderskabet lover man »daglig at give den danske Kirke ind under den 
salige Jomfru Marias forbøn«.4. Man lover endvidere »at arbejde for, 
at den hellige messe i den danske Kirke atter holdes efter den katholske 
Kirkes gamle tradition«. 5. Til ære for frelserens Menneskevordelse lo
ver man »at bede Angelus-Bønnen morgen, middag og aften.« I den bøn 
beder man bl.a. »Bed for os, hellige Guds Moder, at vi må blive værdige
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til Kristi forjættelser«242. Af grunde jeg ikke kender, modificerede de et 
par formuleringer en smule d. 6. februar 1958.

Hvem var de personer udover Børge Barsøe, der stiftede FCC?
A. Edmund Jensen blev født i 1914. I sin studietid læste han Nør- 

gaards »Kun ved Badet og ved Bordet« og blev grundtvigianer. Han 
var bl.a. præst ved den grundtvigianske valgmenighed på Bornholm. 
Så blev han indbudt af den højkirkelige Barsøe til kirkestævne i Vir
ring, hvor de fejrede messen og drøftede den danske kirkes tilstand. Her 
mødte han præster fra alle retninger inden for Folkekirken: Indre Mis
sion, Tidehverv, Grundtvigianismen, Kirkeligt Centrum, Theologisk 
Oratorium og dem uden retningspræg. Det var kirkens gamle katolske 
fællesskab, der knyttede dem sammen. Senere kom han i tvivl om, det 
var nok at blive højkirkelig. Var den højkirkelige messefejring ikke kun 
en efterligning af den romerske? Resultatet blev, at han konverterede til 
den romersk-katolske kirke (1987)243.

B. Per Dolmer blev født 1928 og cand. theol. 1953. Som landets yng
ste præst begyndte han som hjælpepræst i Hobro og blev året efter ka
pellan i Hobro. I sine erindringer 244 skildrer han, hvordan tiden i Hobro 
var en rig tid. Samtidig begyndte han allerede i årene 1954-55 at blive 
katolsk. Han kan selv vanskeligt finde en årsag. Han stillede spørgsmå
let: »Hvor var det sted, hvor man på én gang kunne være alvorligt tro
ende som de bedste missionsfolk og samtidig livsglad og åben, som de 
bedste grundtvigianere? Det fandt jeg i den katolske kirke«245.1 nogle år 
kæmpede han med spørgsmålet: Kunne han med ærlighed fortsætte som 
præst i Folkekirken, når han både med hensyn til liturgi og nadveropfat
telse var katolik. Hans konfirmationspræst Poul Ulsdal inviterede ham 
til sin præstegård i Hejis, for at han kunne møde de sønderjyske højkir
kelige præster Urban Schrøder fra Varnæs og Theodor Kühl fra Løjt. 
Det betegner han som begyndelsen til den højkirkelige bevægelse246. Så 
fik de kontakt med Børge Barsøe, som i maj 1956 fejrede messen sam
men med de andre. Det blev forløberen til Virring-konventerne. Han 
skildrer dernæst, hvordan der blandt de højkirkelige var to poler: Bar
søe og Ulsdal. Barsøe bestræbte sig for, at så meget som muligt fra den 
romerske messe skulle med i gudstjenesten, selv de mindste liturgiske 
detaljer. Han fik så vanskeligheder, da den katolske kirke efter konci-

242. FCC’s protokol der befinder sig hos sognepræst Peter Østerby-Jørgensen, Galtrup på 
Mors.

243. Jensen 2006-up.
244. Dolmer 2001 s. 38-41.
245. Dolmer 2001 s. 49.
246. Dolmer 2001 s.51.
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let i begyndelsen af 60-erne fornyede sin liturgi og droppede mange af 
disse detaljer. Ulsdal derimod holdt på, at man så vidt, det lod sig gøre, 
skulle bruge den traditionelle folkekirkelige gudstjenesteform, men at 
man i valget af salmer kunne komme langt i retning af at gøre den til 
en meningsfuld messefejring. Dolmer siger, at han lod sig inspirere af 
Barsøe, men i menighedens søndagsgudstjeneste var han på linie med 
Ulsdal. Han nævner også, at han i 1960 sammen med Ulsdal udsendte 
»Kortfattet messevejledning for præster«. Den var præget af Theologisk 
Oratoriums højmesseforslag fra 1960. De forenede tyske evangelisk-lu
therske kirkers alterbog fra 1955, Hugo Blennows tillæg til den svenske 
messe 1954 og Missale Romanum. Han skildrer også sit engagement 
i tidsskriftet Re-Formatio og sit engagement med messetøj. Men me
ningsfuld præstetjeneste i Folkekirken, et godt forhold til sin biskop og 
et stærkt engagement i den højkirkelige bevægelse, hvor han flere gange 
holdt foredrag - ofte ud fra det synspunkt, at højkirkelighed kunne hin
dre mennesker i at konvertere til Rom - var ikke nok for ham. Han må 
tage skridtet til den romersk-katolske kirke (1967). Bagefter blev han 
både cand. mag i religion I latin, gymnasierektor og katolsk præst.

C. Urban Schrøder (1917-1990) er den lærde blandt FCC’s stiftere. 
Han skrev en lang række lærde afhandlinger om især kirkehistoriske, 
men også historiske emner, fx om enevældens første år247. Han var også 
optaget af at fremme læsning af gammel andagtslitteratur og udgav bl.a. 
salmedigteren Frederik Boyes (1715-1759) såkaldte »Lille Skatkiste«, 
hvis oprindelige titel er: »Nogle faa udvalgte og med Blod besprengte 
Blomster, opsamlede under Jesu Kors og meddeelte i Besynderlighed 
dem, som i Sandhed elske vor Herres Jesu herlige Aabenbarelse til Op
muntring, Raad, Trøst og Lægedom i alle aandelige Omstændigheder.« 
Schrøder udsendte den i 200-året for dens første udgivelse248. Han var 
en af initiativtagerne til Re-Formatio, hvor han i en årrække havde en 
særlig rubrik med overskriften: »Fra Kirkens Skatkammer«. Typisk 
kom han her frem med interessante oplysninger og informationer, som 
han havde fundet i gamle bøger, tidsskrifter o. lign. Det var en smerte 
for ham, at den ventede disputats ikke blev til noget249.

FCC blev aldrig et tilløbsstykke. I hele dets historie har man haft 16 
medlemmer og højst 9 samtidig.250 Et af problemerne er, at flere af dets

247. Schrøder 1959.
248. Schrøder 1950.
249. Schrøder 1997 s.8.
250. Ifølge oplysninger fra sognepræst Peter Østerby-Jørgensen på møde i hans præste

gård d. 4. dec. 2006. I 1977 havde FCC 8 medlemmer ifølge Møbjerg 2002 s.60.
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medlemmer er konverteret til den romersk-katolske kirke: 1. Per Dol
mer (1967).2. Edmund Jensen (1987). 3. Urban Schrøder (1988). Det 
er tankevækkende, at af de fire, der stiftede FCC, konverterede de tre. 
Desuden er følgende, der har været med i den højkirkelige bevægelse 
konverteret. 1. Ole Frederik Stjemfelt (1985 til den græsk-ortodokse 
kirke). 2. Theodor Kühl (1989). 3. Ole Irenæus Wierød (1993). 4. Kaj 
Lykkesfeldt (1997).

Senere fik FCC andre problemer, idet et par af dets medlemmer blev 
skilt og gift igen. Siden 1994 er FCC stillet i bero sådan forstået, at der 
ikke mere foregår nogen aktiviteter.

4. Tidsskriftet Re-Formatio
Pinsen 1958 udkom det første nummer af Re-Formatio, med under
titlen: Meddelelser om Kirkelig Fornyelse i Danmark. Forud var gået 
mange drøftelser, og tilsyneladende havde konkurrencehensyn også 
spillet ind251. De tre første årgange udkom i en primitiv skikkelse: dupli
kerede sider i det gamle kvartformat, nødtørftigt sammenhæftede. Med 
fjerde årgang fik Re-Formatio et mere professionelt tidsskrift format. 
Redaktionen bestod fra begyndelsen af: Per Dolmer, Poul Ulsdal og 
Urban Schrøder. Dolmer og Schrøder var halvdelen af den kvartet, som 
det foregående år havde stiftet FCC.

Hvem er så Poul Ulsdal? Han er født 1913. I sine erindringer252siger 
han om sit barndomshjem, »at det ville vanskeligt kunne kaldes særligt 
kirkeligt«. Som stud, theol var han aktiv i Kristelig Akademisk Forening 
(KAF), mens nogle kom i Credo-kredsen og til nordiske studentermøder 
på bibelsk grund, fordi KAF efter deres mening ikke var »from« nok, 
som Ulsdal udtrykker det253. Han skildrer, hvordan hans første præste - 
kollega, der var grundtvigianer, og læsning af Anders Nørgaards bøger 
samt et kort højskoleophold med gode grundtvigske lærerkræfter banede 
hans vej til det gammel-grundtvigske. Han siger direkte: »Det var vejen 
til kirken og til gudstjenesten, ja, til højkirkeligheden«254. I 1951 kom 
Ulsdal på en studierejse til Island. Han kom til at besøge en præst, der 
bar den runde præsteflip, der i Skandinavien især har karakteriseret de 
højkirkelige. Præsten havde studeret i Sverige og var dér blevet stærkt 
påvirket af sognepræst dr. theol. Gunnar Rosendal. Hos denne islandske 
præst kom Ulsdal til at læse Rosendals bog »Kyrklig Fornyelse«. Om

251. Møberg 2002 s.51 -53; Reform. Nr. 4, 1961 s.53-54.
252. Ulsdal 1995 s. 12.
253. Ulddal 1995 s.32.
254. Ulsdal 1995 s.51.
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det fortæller han: »Jeg læste denne bog uden at ane noget om, hvad den 
havde betydet for andre, og opdagede til min store overraskelse, at alt 
det troede jeg også på! Jeg mente ellers, at jeg var »gammel-grundt- 
vigsk« eller »Anders-Nørgaard-grundtvigianer«. Men det mest mærke
lige var måske, at denne bog foreløbig ikke satte mig i gang med noget, 
sådan som det skete med så mange i Sverige. Det skyldtes vel, at det 
var dér, jeg i hovedsagen stod. Jeg må straks have opfattet, hvad der var 
kernen i Rosendals syn, og til en vis grad udskilt det, som andre måske 
var blevet forarget over som specielt »højkirkeligt.« Først fire-fem år 
senere stod det klart for mig, at jeg måtte drage en række konsekvenser 
af mit kirkesyn og dermed træde frem for offentligheden som talsmand 
for det højkirkelige«255.

I den første redaktion var Schrøder den lærde redaktør, Dolmer den 
praktisk anlagte, der ordnede alt med opsætning, trykkeri og økonomi, 
mens Ulsdal med sine klare journalistiske evner følte sig kaldet til at 
være ambassadør for de højkirkelige256. Det var FCC, som uden at stille 
nogle krav til bladet, bevilgede en startkapital, så bladudgivelsen kunne 
komme i gang257. Re-Formatio ønskede fra begyndelsen at repræsentere 
den højkirkelige bevægelse i Danmark og sætte de højkirkelige mærke
sager på dagsordenen og dermed præge udviklingen inden for Folke
kirken. Men kredsen bag Re-Formatio ønskede tilsyneladende ikke at 
samarbejde med Justesen og Kirkeligt Konvent af 1946258. Tidsskriftet 
er udkommet regelmæssigt lige siden og udkommer fortsat. Meningen 
med bladet var for det første at vise verden, at de højkirkelige eksiste
rede. De første højkirkelige havde levet så skjult, at ingen rigtig havde 
bemærket dem.259 For det andet skulle bladet være et bindeled ikke blot 
mellem alle de enkeltpersoner og de spredte grupper, der kaldte sig høj
kirkelige, men også mellem alle dem, der søgte i den samme retning. 
Ved 10-års jubilæet konstateres, at det ikke er så let at samle de høj
kirkelige, eftersom de er præget af »noget så u-højkirkeligt som en ud
præget individualisme«.260 Omkring 20-årsdagen for stiftelsen af FCC 
trådte de helt frem i offentlighedens lys med pressefotograf på og senere

255. Ulsdal 1995 s.72.
256. I Ulsdal-2006 skriver bogens udgiver pastor emeritus Fog i sit forord: »Ulsdal har 

med sin skriftlige produktion på mange måder tegnet højkirkeligheden udadtil. Ingen 
andre end han har formået at trænge igennem uden for vore egne snævre cirkler og 
gjort vort anliggende kendt«.

257. Reform, nr. 1, 1968 s.39.
258. Reform. Nr. 2, 1961 s. 18 og Reform. Nr.4, 1961 s.53-54.
259. Reform. Nr. 1, 1968 s. 18.
260. Reform 3/4 1968 s.40; jf. Fog 2001 s. 10.
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et stort opsat interview med pastor Edmund Jensen i Kristeligt Dagblad 
den 2. juli 1977 under overskriften »Tilrøger og tilbeder alterets sakra
mente«. I en procession havde man båret monstransen ud af kirken efter 
messen, stillet hostien på et bord og dér til journalisternes forskrækkelse 
(»Det lugter af katolicisme«) tilbedt og tilrøget Kristi legeme.261 Da 
Poul Ulsdal i Re-Formatio262 kommenterer artiklen i Kristeligt Dagblad, 
fremstiller han det, som om deres synspunkter nærmest er nye for ham. 
Til trods for at han sad i Re-Formatios første redaktion, hvor Urban 
Schrøder fra FCC var den første ansvarshavende redaktør. Til trods for 
at 9 højkirkelige præster i Århus stift, hvoraf nogle var fra FCC, i 1964 
havde udsendt en pastoral praktik Præsten i Tjeneste263 med flere kato- 
liserende træk, hvad den nye ansvarshavende redaktør af Re-Formatio 
sognepræst B. Riisgaard gør opmærksom på.264 Han siger for eksempel 
at » der ikke kan være tvivl om, at mange af bogens romaniserende 
tendenser stammer fra medlemmer af FCC. Bogen kan derfor ikke be
tragtes som den samlede højkirkeligheds mening om præstens tjeneste. 
Den er et bidrag fra en vis højkirkelig side«. Det må være utænkeligt, 
at Ulsdal ikke har læst bogen og anmeldelsen af den. I en debat med 
biskop Beyer265 lufter Per Dolmer katoliserende tendenser. Har Ulsdal 
som redaktionsmedlem ikke bemærket det? I sine erindringer266 taler 
Per Dolmer om, at den katolske tro bryder frem hos ham allerede fra 
november 1954. Da Poul Ulsdal i påsken 1960 sammen med sin tidli
gere konfirmand Per Dolmer udsendte »Messevejledning for præster« 
drøftede de så slet ikke teologiske spørgsmål, herunder at Per Dolmer i 
sit hjerte var katolik? Ole Stjernfelt267 kommer også med katoliserende 
betragtninger om nadveren. Har Ulsdal heller ikke læst dem? Den store 
uvidenhed om FCC, som Ulsdal taler om i 1977268 kan enten skyldes, at 
han taler mod bedre vidende, hvad jeg nægter at tro, eller at de første le
dere af den nye højkirkelighed ikke var gode til den indbyrdes dialog. I 
stedet for at opstille et fælles højkirkeligt program, som de virkelig ville 
præge Folkekirken med, fremtrådte de mere som bærere af en række 
solistprojekter. Her berøres givetvis et særkende, der kan være årsag 
til, at de højkirkelige i Danmark ikke har fået den gennemslagskraft,

261. Se mere Andersen 1982-up s.26.
262. Reform. Nr. 3, 1977 s.63ff.
263. Hasselgaard 1964.
264. Reform. Nr. 1, 1965 s. 10-11.
265. Reform. Nr. 2, 1961, s. 15-18 og Reform. Nr. 5. 1961 s.60-62.
266. Dolmer 2001 s.40.
267. Reform. Nr. 2, 1963 s.42-50.
268. Reform. Nr. 4. 1977 s. 63.
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som de har haft i fx England og Sverige. Det er nok også karakteristisk, 
at Ulsdal om de danske højkirkelige skriver, at »en lang række præster 
fra denne kreds har skrevet utallige artikler i tidsskrifter og aviser, der 
på forskellig måde udtrykker det højkirkelige syn i dets mange aspekter 
- ofte i bevidst konfrontation med den almindelige opløsning af kristen 
tro og moral i Folkekirken. - Måske burde der tilføjes til orientering, at 
der er udgivet en langt større række bøger om højkirkelighed på svensk; 
på engelsk er der hele biblioteker fyldt dermed!«269 1 England og Sve
rige har den højkirkelige bevægelse fostret betydelige teologer, der har 
udgivet væsentlige teologiske værker og dermed har præget den teolo
giske og kirkelige udvikling. I Danmark har man ikke rigtig magtet at 
hæve sig over læserbreve og debatindlæg samt nogle kronikker og tids
skriftartikler. De væsentlige teologiske indlæg glimrer især ved deres 
fravær. Og de få synlige er især oversættelser.

5. Hellig Kors Kloster
Ægteparret Isa og Haakon Råbjerg fik i slutningen af 1950’erne kontakt 
med den såkaldte »nye højkirkelighed«. Han var da sognepræst i Lerup- 
Tranum pr. Brovst. Det var især tankerne om et klosterliv på evangelisk 
grund, der kom til at optage dem meget. Læge Anna Bramsen, der også 
var højkirkelig og meget optaget af Stille Dage, kom i kontakt med 
Ulsdal og ægteparret Råbjerg.270Det blev begyndelsen til Hellig Kors 
Kloster. Sognepræst Råbjerg, der selv var født i Sdr. Lem sogn, havde 
købt et ca. 14. hektar hedeareal i sognet, hvor han og hans kone tilbage 
i 1947 havde bygget et sommerhus, en særpræget, stråtækt kampestens
bygning. På grund af hans interesse for et klostervæsen på evangelisk
luthersk grund besøgte han sammen med sin kone, fortæller Ulsdal, 
»ordenssamfund og retrætesteder af den art i Sverige og Tyskland bl.a. 
»De evangeliske Mariasøstre« i Darmstadt. Selv rejste Haakon Råbjerg 
også til Schweiz og Italien. Han besøgte bl.a. flere gange et katolsk 
cistercienserkloster i Luxembourg, hvorfra han har hentet en del kirke
inventar bl.a. processionskorset på alteret og Maria-alteret.«271 Det førte 
til, at han indrettede et lille huskapel i sommerhuset, der kunne bruges 
til stilhed, meditation og den såkaldte »tidebøn«, der, som vi allerede 
har set, blev kendt i diverse kredse gennem udgivelsen af forskellige 
»tidebøger«.

I 1959 lod Anna Bramsen efter overenskomst med Haakon Råbjerg

269. Studsgaard&Ulsdal 1978 s. 181.
270. Ulsdal 2002.
271. Ulsdal 2002 s.3-4.
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en ret stor rødstensbygning opføre, som hun gav det beskedne navn 
»Dørvogterens Hus«. Her blev der indrettet ca. 10 mindre værelser samt 
en større dagligstue, der med en slags alter - gerne dækket af et forhæng 
- også blev benyttet som andagtsrum. I dette hus blev der de følgende 
år afholdt Stille Dage for Mindresøstrene og andre. Men allerede efter 
et par års forløb blev det til et evangelisk-luthersk kloster, idet Anna 
Bramsen og en anden kvinde dannede et såkaldt »franciskansk kommu
nitet«, efter at de havde aflagt deres klosterløfter til sognepræst Svend 
Borregård, København. Da Anna Bramsen døde i 1962 blev kommuni
tetet imidlertid opløst. Der er i de følgende år bygget videre på kloster- 
projektet. Det bærende er kirkerummet og overnatningsmuligheder til 
40 personer på en- og tosengsværelser. Det er møbleret af brugte ting, 
som især er skænket klosteret fra dødsboer i årenes løb. Helheden virker 
hjemlig og hyggelig med et vist præg af nøjsomhed, der passer udmær
ket til et kloster.

Gennem årene er der arrangeret en del stævner eller retræter med 
beskedent deltagerantal, og om sommeren er der afholdt en del aften
gudstjenester i kirken. Men det er ikke lykkedes at realisere selve klo
stertanken. I 1990 omkom ægteparret Råbjerg ved en trafikulykke. 
Forinden var der dannet »Hellig Kors Klosters Fond«, der arvede det 
barnløse ægtepar. Bestyrelsens formand er pastor Hans Olav Okkels. 
Stedets daglige leder er tidligere missionær Rosa Edelgaard Nielsen. 
Hellig Kors Kloster drives som et kristent refugium for enhver, som øn
sker at besøge det. Mennesker indbydes til at bo på stedet eller deltage 
i retræter og stævner og slutte op, når der indbydes til gudstjeneste i 
kirken. Dagligt bedes der normalt 3-4 tidebønner i kirken.

6. Virring-konventerne
I dagene 19.-21. maj 1959 blev det første højkirkelige konvent afholdt i 
Virring. Der deltog 20 præster og nogle teologistuderende. Messen var 
det centrale. Men foredrag, tidebøn, samtale og samvær gjorde, at det 
var årets højdepunkt for mange højkirkelige. For nogle betød et Virring 
konvent deres højkirkelige gennembrud. Her deltog foredragsholdere 
fra den svenske og engelske højkirkelighed, ligesom ledende danske 
katolikker også nogle gange medvirkede som foredragsholdere272. Det 
sidste Virring konvent blev afholdt i maj 1979, eftersom Barsøe fra
trådte som præst sidst på året273.

272. Hans Martensen deltog fx 28. maj 1963 se Reform, nr. 2, 1963 s. 59.
273. Reform 3/1979 s.46-48.
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Afslutning
Den højkirkelige bevægelse, der trådte offentlig frem i 1950’erne, var 
vokset ud af en række enkeltgrupperinger, der oftest havde lagt vægt på 
en enkelt eller få mærkesager.

a. Theologisk Oratorium. Her mødtes stud, theol. er (og senere præ
ster) i et fællesskab i bøn og studium til dygtiggørelse til og i præste
gerningen. Deltagerne kom (og kommer) fra de forskellige grupperin
ger i Folkekirken. Gennem Theologisk Oratorium kom flere i kontakt 
med Kelham i England og dermed engelsk højkirkelighed. Den kontakt 
medvirkede, at nogle (men langtfra alle) derigennem blev højkirkelige. 
Disse højkirkelige var især optaget af tidebøn og en liturgisk fornyelse. 
Nogle af dem var aktive ved udarbejdelsen af de forskellige liturgiske 
udgivelser fra Theologisk Oratorium.

b. Collegium Trinitatis og Kirkeligt Konvent af 1946 skabtes gen
nem direkte kontakt med og påvirkning fra svensk højkirkelighed. Man 
lagde overordentlig stærkt vægt på det kirkelige embede og var stærke 
modstandere af kvindelige præster. I denne sammenhæng blev det før
ste højkirkelige teologiske manifest udarbejdet af danske forfattere.

c. Stille Dage lagde vægt på tidebønnens fornyelse og i det hele taget 
på stilhed, bøn og det private skriftemål. I denne sammenhæng blev der 
også udarbejdet forskelligt materiale til fremme af tidebøn.

d. Sankt Ansgars Broderskab - og Sankt Ansgar Søsterorden (udskilt 
fra Broderskabet) og De Økumeniske Mindresøstre - ville udover at ar
rangere og understøtte Stille Dage fremme medlemmernes forbøn for 
hinanden og deres aktive deltagelse i altergang i deres lokale menighed, 
ligesom de ville fremme udbredelsen af det private skriftemål.

e. Sankt Ansgar Ordenen ønskede ud fra et fast ritual at kalde travle 
mænd ind i den fædrene kirke, ligesom de ville fremme refugietanken 
for derved at give fortravlede mænd hjælp til at finde ind i troens ver
den. Endelig ville de fremme det diakonale ansvar.

f. Samfundet Pro Ecclesia ville fremme brugen af messeklæder og 
udbredelsen af kunst, der er i overensstemmelse med kirkens egen selv
forståelse.

g. Vesperringen af 1949 ville fremme udbredelsen af tidebøn.
h. Nonneklosteret i Kollund vil på evangelisk-luthersk grund inspirere 

til et ordnet fællesliv i bøn og arbejde - ikke til farisæisk selvforherli
gelse, men til stilfærdig hengivelse i bønnens og arbejdets tjeneste.
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Konklusion
Den nye højkirkelighed markerede sig ved forskellige enkeltpersoner. 
De havde dels fået inspiration i den katolske kirke og dels i den høj
kirkelige bevægelse i England og Sverige. Det begyndte i 1920’erne 
samtidig med, at den såkaldte liturgiske bevægelse var ved at finde 
fodfæste i Danmark. Det var typisk enkelte personers solistoptræden, 
hvor man hver især havde sin særlige mærkesag. Det begyndte med 
nogle tidsskriftartikler, der blev efterfulgt af enkeltpersoners forskellige 
konkrete udspil. Flere af initiativerne sygnede ret hurtigt hen, fordi le
deren I lederne ikke magtede at give visionen videre på en sådan måde, 
at nye ønskede at tage medansvar og medejerskab. På intet tidspunkt 
havde den nye højkirkelighed en landsdækkende ledelse eller en syn
lig, kendt leder. I slutningen af 1950’erne trådte den nye højkirkelighed 
mere offentligt frem, idet den samlet ønskede at blive dagsordensæt
tende i Folkekirken, eller som det blev udtrykt i indledningsordene fra 
det allerførste nummer af tidsskriftet Re-Formatio, der udkom til pinsen 
1958: »Vi vil gerne gøre noget for vor danske Kirke, øve et Arbejde 
hver paa vort Sted og efter vor Evne for dens Fornyelse til igen at blive 
det store Hjem for vort Folk, den Moder, hos hvem vi alle kan finde Gud 
som vor Fader og vinde hans Riges evige Salighed«.
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Summary
The previous history of the High Church
The word High Church with different content
In Denmark the word High Church has been used with rather different 
contents. 1. High Church as a characterization of the Lutheran ortho
doxy. 2. High Church in the 19th century as a characterization of bishops 
and pastors who in some ways were forerunners of Kirkeligt Centrum 
(founded 1899).

The new High Church
The new High Church in the 20th century refused to have the same theo
logical position as the High Church in the 19th century. They are of the 
opinion that they are a part of an international movement which emer
ged in the first decades of the 19th century in several protestant churches. 
The church, the liturgy, the sacraments and the ministry with apostolic 
succession were the key issues.
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In England Henry Newman with the Tracts for the Times elaborated 
the High Church key issues. When Newman converted to the Roman 
Catholic Church Edward Pusey became leader of the anglo-catholic 
movement also called the Oxford Movement. In 1893 Father Herbert 
Kelly founded The Society of the Sacred Mission with The Theological 
College at Kelham.

In Germany theologians as Theodor Kliefoth and W. Lohe worked 
out the High Church theology in opposition to the liberal theology.
The High Church in Sweden collected inspiration from England and 
Germany.

The new High Church in Denmark claims that Grundtvig is the first 
genuine Danish High Church character. They have some good argu
ments but Grundtvig was not High Church in his evaluation of the ser
vice.

The new High Church in Denmark began in the 1920th with the maga
zines Kirke og Folk and Kirken. They introduced the new liturgical mo
vement which got inspiration from the Roman Catholic Church particu
larly the monasteries in Beuron and Maria Laach in Germany and So- 
lesmes in France. In the following years we find scattered High Church 
groups: 1. Theologisk Oratorium (1927) sprouted up under inspiration 
from Kelham. Theologisk Oratorium is not a specific High Church or
ganization but it gave inspiration to the new High Church. 2. Some new 
High Church persons had relation to Thomas Laub. 3. Hans Justesen 
established the Student Movement Studenternes kirkelige Frivilligkreds 
I Studenterkredsen Ung Kirke (1935), Collegium Trinitatis (1943) and 
Kirkeligt Konvent af 1946 with inspiration from Swedish High Church. 
Justesen emphasized the reality of the sacraments and the authority of 
the ministry. 4. Stille Dage inspired by the English Retreats began in 
Helsingør in 1931 using the Hours (Mattins, Vespers, Compline etc.). 
5. The three organizations Sankt Ansgars Broderskab (founded in 1932), 
De økumeniske Mindresøstre (founded in 1946) and Sankt Ansgars Sø
stersamfund (constituted in 1950). They all formed an order for the spi
ritual life focusing on auricular confession and the Hours. 6. Sankt Ans
gar Ordenen was founded 1946 with the purpose of calling busy men 
who had drifted away from the church back to the church-fellowship.7. 
Convent in Kollund created an evangelical Lutheran Convent, a sister 
organization with promises, habit of an order, the Hours and worship. 
8. Samfundet Pro Ecclesia was founded in 1937 with the purpose of en
hancing people's knowledge and use of Christian liturgical art in church 
and home. 9. Vesperringen af 1949 tried to extend people’s knowledge 
and use of the Hours with Gregorian chant and Bible reading.
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The new High Church movement takes shape
1. Vicar Børge Barsøe, Virring (1938-79) developed a marked High 
Church thinking with a liturgy including Roman Catholic elements in 
the Sunday Service. He got the inspiration from the Roman Catholic 
Church and the High Church in England and Sweden particularly vicar 
Rosendal in Osby. People in his congregation accused him of being a 
Roman Catholic. A trial from 1952 with a dean and a judge of a lo
wer court made an inquiry and concluded that Barsøe could continue 
in his office. But he had to change some things in conduct of his office. 
The High Church took the decision as a victory. In the following years 
Barsøe was unofficially the leader of the High Church movement, and 
every year he was host for a clerical conference. 2. The 12th of October 
1956 vicar Poul Ulsdall gave a lecture to a clerical conference. The 
topic of his speech was: “From Lindhardt to Barsøe«. The lecture was 
published in Præsteforeningens Blad and caused some public debate. 
3. The 2nd of September 1957 four vicars founded Christi Legems Bro
derskab (Fraternitas Corporis Christi). They adopted an order for their 
brotherhood with a characteristic Roman Catholic tendency. 4. Whitsun 
1958 the first issue of a new magazine Re-Formatio appeared with the 
subtitle: Communication about ecclesiastical renewal in Denmark. The 
High Church was now an established ecclesiastical movement in the 
established church in Denmark.



Kampen om den vestindiske 
salmebog 1850-1917

Af Carsten Bach-Nielsen

Salmebogshistorien for de Dansk Vestindiske Øers vedkommende er, 
hvad 1700-tallet og begyndelsen af 1800-tallet angår, usikker. Hvad 
der er skrevet derom, beror til dels på fejl og afskrifter af disse fejl.1 
Jeg kan i det følgende desværre kun give et rids - og visse korrektio
ner - af bøgernes udgivelseshistorie, da jeg ikke mestrer det kreolske 
sprog, der anvendtes i kolonien. Det er derimod lettere at følge den 
indviklede historie op gennem 1800-tallet og frem til salget af øerne 
i 1917.2

Et faktum i Øernes historie er den glidende amerikanisering af ko
lonien efter 1848. Et andet forhold, der bør iagttages, er, at der ikke 
var tale om overgang til egentligt folkestyre i 1848 og slet ikke om 
folkekirkelige forhold. Øernes særkende havde fra 1685 været religi
onsfrihed, da en traktat med brandenburgerne sikrede, at huguenotter, 
katolikker og jøder frit kunne udøve deres religion. Den lutherske kirke 
var ikke på noget tidspunkt en majoritetskirke og blev først i koloniens 
sidste år gjort til folkekirke. Men også som sådan var den blot én ud af 
mange kirker og religiøse samfund, der i en vis grad understøttedes af 
den danske stat.

En yderligere forudsætning for forståelsen af forholdene er, at den 
lutherske kirke naturligvis oprindeligt var etableret som en kirke for 
kompagniets folk, kolonister og soldater, da St. Thomas koloniseredes 
i 1666. Den dansksprogede lutherske menighed betjente sig naturligvis 
af dansk ritus herunder danske salmebøger, og sådan var forholdene 
mere eller mindre i den forsvindende lille, hvide, lutherske menighed 
til ind i 20. århundrede.

Den massive tilførsel af slaver fra Afrika omkring 1700 ændrede i 
første omgang intet. Dog måtte det spørgsmål på længere sigt besvares,

1. Jørgen Kjærgaard: Salmehåndbog, bd. 1, København 2003, s. 291 forvirrer mere, end 
den forklarer.

2. Jeg skal her bringe min varmeste tak til Det sønderjyske Salmelegat for støtte til nær
værende undersøgelser.
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om de afrikanske slaver skulle vindes for kristendommen og døbes. Det 
svarede man tøvende ja til, men hvem skulle i givet fald stå for dette ar
bejde? De udsendte danske, lutherske præster var ikke missionærer, og 
det måtte forekomme ganske urealistisk at indlemme kristnede, sorte 
slaver i den hvide, lutherske kolonimenighed.

De politiske forhold ved Christian den Sjettes pietistisk orienterede 
hof afgjorde sagen, idet de måhriske brødre fik tilladelse til at påbe
gynde en mission blandt de sorte slaver på de danske vestindiske øer, 
hvilket de gjorde i 1732. Efter en række begyndervanskeligheder kom 
missionen i god gænge. Den blev ligefrem populær, idet slaverne blev 
tilbudt et alternativt, kristent, fællesskab - og planterne oplevede, at 
slaverne blev mere medgørlige, når de var blevet kristnede.

Med kronens overtagelse i 1754 af kolonien, der nu var vokset til 
også at omfatte St. Jan og St. Croix, undfangedes i København i 1757 
den idé at iværksætte en dansk mission. Det blev en noget særpræget 
mission, idet man lagde stor vægt på at lære slaverne dansk, hvilket 
var et komplet unyttigt sprog i den caraibiske sammenhæng. Som mis
sionærer udsendtes foruden præster en række uordinerede teologer, der 
var underbetalte og ukyndige i det kreolske sprog. De residerede i by
erne og skulle vandre rundt til plantagerne og holde skole.

Her overfor stod de effektive herrnhuter, der snart opgav skoleger
ningen, organiserede sig med missionsstationer og ikke spildte tid med 
at opsøge slaverne på plantagerne. Både de danske, lutherske missio
nærer og de herrnhutiske satsede dog på udbredelsen af bøger, Det nye 
Testamente, lærebøger og salmebøger på kreolsk - det sprog slaverne 
talte og forstod.3

Johannes Christian Kingo var den første danske missionær og den før
ste til at oversætte bøger til kreolsk, herunder Luthers lille katekismus 
i 1764. Den udkom dog først i 1770. Hans Kreool A,B, Buk, trykt på 
St. Croix i 1770, indeholdt én salme.4 Det er hævdet, at han ikke fik 
udgivet sin salmebog, men i Odense Universitetsbiblioteks eksemplar 
af Creool Psalm-Buk vor die Deen Mission na Westindien, der tryktes 
i København 1770, er der i samtiden påskrevet, at den er Kingos udgi-

3. Om den kreolsksprogede litteratur se Jens Larsen: Virgin Islands Story. Philadelphia 
1950, s. 112-128, hvis bibliografiske oplysninger er noget usikre, samt Jens Vibæk: 
Dansk Vestindien 1755-1848 (Vore gamle tropekolonier, 2. udg.. København 1966 bd. 
2.), s. 195-217 og 349-351, nemlig »Kreolsk Biografi«. Denne biografi, der snarere er 
en bibliografi, er behæftet med mange fejl og misforståelser.

4. Det drejer sig om salmen »O! Planter-Man«.
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velse.5 Den er her indbundet med Wolds A B Buk og Kingos udgave af 
Luthers lille katekismus på kreolsk, også fra 1770.6 En fejl i Universi
tetsbibliotekets katalog har afstedkommet den opfattelse, at kateketen 
Erich Røring Wold skulle have udgivet denne første kreolske salme
bog. Der er meget lidt, der støtter denne antagelse. Han udgav derimod 
i 1770 i lighed med Kingo en lille Creool A B Buk.1 Odenseeksemplaret 
har tilhørt missionæren Hans Salling på St. Thomas. Han har indført sit 
navn i den 9.4.1771. Her har vi altså i ét bind det, en missionær på den 
tid havde til brug: 1. Wolds A B Buk, 2. Kingos udgave af Luthers lille 
katekismus, 3. den formodentlig af Kingo etablerede Creool Psalm- 
Buk. Netop fordi man åbenbart indbandt bøgerne sådan, med stavebo- 
gen først, er det Wolds navn, der katalogiseringsmæssigt og fejlagtigt 
har smittet af på de to sidste dele.8

Salmebogen fra 1770 med sine 35 salmer begynder med litaniet, 
derpå salmer om Guds ord, om katekismus, nadveren, Jesu liv og frel
sergerning, pinsen, døden og opstandelsen, Guds omsorg for verden 
samt morgen- og aftensange.

Denne salmebog afløstes i 1799 af missionsinspektør Andreas Joa
chim Brandts Creol Psalm-Buk of een Vergaedring van Ouwe en nywe 
Psalmen na Creol-Spraek, der trods missionens formelle ophør i 1798 
var tilegnet den kongelige danske missionsmenighed på St. Croix 
(fig.l).

Denne salmebog på 94 sider, der tæller 81 numre, blev udvidet til 
140 sider med 111 salmer og udgivet anonymt i 1823. Dens titel er 
Creol Psalm-Buk of een Vergaedring van Ouwe en nywe Psalmen na 
Creol-Sprack, trykt hos C. Græbe i København. Udgiveren må imidler
tid være J.J. Prætorius.9 Dennes kreolsksprogede bøger nævnes første 
gang i et promemoria i Generaltoldkammeret af 17.12.1827, nemlig 
som to bøger af sognepræsten på St. Thomas og Jan, J.J. Prætorius. Her 
tales om dennes hidtidige »Bestræbelser for Guds Riges Fremgang« 
og om trykning af et nyt oplag af den kreolske salmebog, som han

5. Missionær Kreydal, der siden blev præst på St. Thomas, skal mellem 1782 og 1786 
have indsamlet penge blandt de sorte »til Trykning af et nyt Oplag af Psalmebogen, 
som han havde forbedret«, E.V. Lose: »Kort Udsigt overden dansk-lutherske Missions 
Historie paa St. Croix, St. Thomas og St. Jan«, Nordisk Missionstidsskrift, 1890, 1, s. 
26. Der er dog ingen spor af denne udgivelse.

6. D. Martin Luther sie klein Catechismus na veif Part, u. st. 1770, 32 s.
7. Creool A B Buk voor die Deen Mission na Westindien, ka skrief door Erich Roring 

Wold, Catechet na St. Jans, u. st. 1770, 16 s.
8. Et lignende sammenbundet eksemplar findes i KB.
9. Johan Jacob Prætorius, præst og missionsinspektør på St. Thomas 1821-1831.
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Græbe har sat salmebogen meget smukt og i lidt større i format, hvor
for den kun har 128 sider. Dermed opnåede den samme format som 
lærebøgerne og kunne indbindes sammen med dem, hvilket forklarer, 
at den ved trykningen af tredjeudgaven i 1834 omtales som et tillæg. 
Hele dette sæt af tre bøger tryktes sidste gang i 1834 hos Briinnich i 
København."

Prætorius’ katekismusoversættelse og lærebog erstattede henholdsvis 
Kingos oversættelse af Luthers lille katekismus fra 1770 og Thorkild 
Lunds katekismus fra 1798. Jens Larsen hævder, at der har eksisteret en 
kreolsk alterbog, hvis forfatter, udgivelsestidspunkt og -sted imidlertid 
er ukendt.

Brandts og Prætorius’ salmebøger er tematisk opbygget, begyndende 
med Guds ord, Kristi frelsergerning, Helligånden, boden, troens frugter, 
tilliden til Gud, lov- og takkesalmer, salmer til brug ved katekisation, 
konfirmation og bryllup, om død og opstandelse, nytårssalmer samt 
morgen- og aftensalmer. De er altså tematisk opbygget i nogenlunde 
overensstemmelse med Evangelisk-christelig Psalmebog, der udkom 
i 1798. Det drejer sig i begge kreolske salmebøger overvejende om 
salmer oversat fra dansk og andre sprog med anførsel af danske salme
melodier - på dansk.

Særligt for de vestindiske forhold er litaniet, hvor der eksempelvis i 
Prætorius’ udgave bedes for vor herre og konge Frederik den Sjette og 
dennes lykkelige regering. Desuden for den kongelige familie, general
guvernøren, kommandanten og hele den kongelige regering. Desuden 
bedes Gud om at forlene missionsværket for hedningene med lykke 
og velsignelse. Endelig bedes for, at land og plantage må blomstre og 
gro.

Også herrnhuterne oversatte og trykte på kreolsk: Allerede i 1761 
udgav de Liturgie, de formalieren van doop en avondmeal en sommige 
liedern, altså en alter-, bønne- og salmebog, der på grund af sit dårlige 
sprog måtte revideres flere gange. I 1765 kom den under titlen Gebe- 
den en Liedern voor die swart Broeder-Gemmenten van St. Thomas, u. 
st. 1765. En definitiv form fandt den med Johan Auerbachs revision i 
1774 under titlen Psalm Boek voor die tot die Evangelische Broer-Kerk 
Behoorende Neger-Gemeenten na St. Croix, St. Thomas en St. Jan, 
trykt i Barby. I modsætning til de lutherskes oversættelser, ligger de 
hermhutiske ganske langt fra det talte kreolske sprog. Herrnhuternes

11. Der kan have eksisteret nodebilag til 1823-udgaven; dette menes udgivet i facsimilie 
af Forlaget Acer i Danmark omkring 2000, men har ikke kunnet findes i offentlige 
biblioteker i Danmark.
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kreolske skriftsprog var på grænsen til et kunstsprog, idet det beroede 
på talrige lån fra hollandsk og nedertysk - samt rummede grammatiske 
konstruktioner, som ikke fandtes på kreolsk.12 Da det kreolske sprog i 
1840’erne blev opgivet, udgav herrnhuterne salmer på engelsk.13

Udsendelserne
Arkivalierne kan fortælle et og andet om udsendelser af kreolske bøger 
til Øernes præster og missionsinspektører.14 I 1807 udsendtes således 
902 af 912 trykte kreolske salmebøger fra København.

I 1814 dannedes Det danske Bibelselskab. Året efter henvendte de 
vestindiske præster sig til dette - ganske vist efter også at have for
handlet med Det britiske Bibelselskab - for at få udsendt 1781-ud
gaven af Det nye Testamente. Der omtaltes ved denne lejlighed også 
en mangel på indtil 500 kreolske salmebøger. LP. Mynster undersøgte 
sagen og såede i 1816 tvivl om, hvorvidt den hollandsk-kreolske dia
lekt, der taltes før den britiske okkupation, stadig var forståelig for de 
sorte og farvede. Guvernør Oxholm mente samme år, at det kreolske 
var i færd med at gå af brug. Alligevel trykte Generaltoldkammeret, 
hvorunder Øerne sorterede, i 1819 1200 eksemplarer af Ny Testamente 
på kreolsk. Men de blev kun gradvist indbundet og udsendt. Bibelsel
skabets bestyrelse havde besluttet over fem år at bidrage med 1000 Rd. 
til kreolske udgaver af Ny Testamente. Guvernementet forespurgte i 
1826, om pastor Ortved på St. Croix måtte uddele gratis eksemplarer af 
det kreolske Ny Testamente til flittige konfirmander og fattige.15 Dette 
bifaldtes af biskop Munter - og yderligere 200 eksemplarer gik af sted 
i 1827. I 1831 rekvirerede pastor Brøndsted yderligere 100 kreolske 
Ny Testamenter.16 Der blev herefter ikke rekvireret flere bibler, hvilket 
kan hænge sammen med guvernørens oprettelse af et lokalt bibelsel
skab i 1828. På St. Croix skete det i 1833. Dette, hvis initiativtagere 
var præsterne fra øens konfessioner, herunder J. Klint Bagger, ønskede 
at udbrede Guds ord, rent og purt, uden noter og på alle sprog. Sel-

12. Larsen, s. 102-111; 121-122.
13. Hymns Arranged for the Communion Service of the Church of the United Brethren, St. 

Thomas 1873.
14. Samtlige forhandlinger mellem guvernementet og Generaltoldkammeret og Finans

ministeriet findes i Rigsarkivet, Koloniernes centralbestyrelse, Kolonialkontoret, Sal
mebogssagen 1797-1920, kasse 922, herefter citeret som RA, 922.

15. Søren Rosbjerg Ortved var præst og missionsinspektør på St. Croix 1823-1829.
16. Andreas Christian Brøndsted var præst og missionsinspektør på St. Thomas 1831- 

1842.
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skabet skulle påse, at der altid var et godt udbud af den hellige skrift 
at få til kostpris i Christiansted og Frederiksted. Det kunne også bruge 
sin kapital på at uddele bibler til fattige.17 I 1833 meldte pastor Klint 
Bagger fra St. Croix, at der nu kun var 40 eksemplarer af den kreolske 
salmebog tilbage.18 Generaltoldkammeret lod så endelig i november 
1834 efter anmodning fra præsterne på St. Croix 1000 eksemplarer af 
Dr. Martin Luthers Kathekismus og Evangelis Kristelik Leering-Buk 
trykke i P.T. Briinnichs Trykkeri - og som tillæg Creol Psalm-Buk, 8 
ark i oktav, altså Prætorius’ salmebog. Der var nemlig fra øerne samme 
år blevet rekvireret 800 eksemplarer af den kreolske salmebog med den 
bemærkning, at salmebøgerne ville forblive ved kirkerne til brug for 
fremmede og fattige, mens lærebøgerne behøvedes til missionsmenig
hedens konfirmander.

I 1835 udskibedes 400 danske og 800 kreolske salmebøger samt 400 
lærebøger, og allerede i 1837 var der igen bud - denne gang fra kirke
værgerne - om udsendelse af 50 danske og 200 kreolske salmebøger, 
men Øernes Råd kunne nu ikke anbefale, at et antal på hele 300 kreol
ske salmebøger, som samtidigt var rekvireret af pastor A.C. Brøndsted, 
blev bevilget, men nok støtte anmodningen om udsendelse af det antal, 
kirkeværgerne havde bedt om. Markedet var vel reelt allerede så mæt
tet, at pastor Jens Klint Bagger på St. Croix i 1838 kunne afgive 100 
kreolske salmebøger til menigheden på St. Thomas ved pastor Brønd
sted.

Glæden ved disse udsendte bøger synes at have været kort, idet pa
stor Klint Bagger allerede i 1842 meddelte Generaltoldkammeret, at 
engelsk havde erstattet kreolsk, og at man derfor ikke fremover øn
skede at modtage så mange bøger. Der ville næppe være brug for dem, 
og de kunne vanskeligt konserveres for orm og andet utøj. Samme 
år besvarede guvernementet Generaltoldkammerets forespørgsel om, 
hvorvidt man på øerne ønskede at modtage 400 eksemplarer af ind
bundne kreolske katekismer med lærebøger og 299 indbundne eksem
plarer af kreolske bibler. Svaret blev efter forhandling med pastor Klint 
Bagger et nej.

Sidste salgsdato for kreolske bøger var således allerede overskredet i 
1842, kun syv år efter, at man havde rekvireret store mængder af dem.

17. Man valgte generalguvernøren som præsident og et forstanderskab af viceguvernør 
J. Søbøtker og rådsmedlem Mouritsen. Generalguvernøren mente dog, at det Danske 
Bibelselskab var det vigtigste for Øerne, hvorfor det burde meddeles hertil, at den 
vestindiske kreds var opstået, Vestindisk Regiernings Avis, 9.12. 1833.

18. Jens Klint Bagger var præst og missionsinspektør på St. Croix 1829-1845.
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Præsterne har givetvis ikke fornemmet, hvor hurtigt engelsk ville slå 
igennem som kirke- og undervisningssprog. De havde ikke kunnet for
udsige guvernør von Scholtens landskolereform af 1839, der beroede 
på undervisning på engelsk. Den første konfirmation på engelsk blev 
holdt i 1846.

Det kreolske sprog havde været på tilbagetog siden begyndelsen af 
1800-tallet. Der er flere årsager til, at det efterhånden helt blev opgivet. 
Den britiske besættelse af øerne fra 1801 til 1815 medførte en større 
vægt på engelsk som administrationssprog. Øerne lå i forvejen tæt ved 
engelske kolonier, og samhandelen med de amerikanske fristater øge
des stærkt op gennem århundredet. Slaverne og de efterhånden mange 
frie farvede var selv interesserede i at afkaste det sprog, der mindede 
dem om slavestandens fornedrelse. De opvoksende generationer havde 
den stærkeste interesse i at tilegne sig de hvides sprog. De hvides sprog 
var blot ikke det danske, da øerne ikke i overvejende grad var kolonise
ret af danske. Flertallet af plantere stammede fra nationer som England, 
Irland, Holland, Frankrig, Sverige og USA. Konsekvensen heraf var, at 
administrationssproget allerede før midten af 1800-tallet blev dobbelt. 
Alle plakater, love og referater fra Øernes råd publiceredes på såvel 
engelsk som dansk. Engelsk blev det nye sprog, som alle efterhånden 
mestrede.

Nye tider
Den lutherske menighed forblev splittet. Fra missionens dage havde 
der været tale om en kreol sktalende missionsmenighed, men denne var 
ikke gået op i den hvide, dansktalende menighed med missionens op
hør i 1798. Missionen bestod fremdeles, derved at der til stadighed var 
en af Øernes præster, der havde titel af missionsinspektør. Naturligvis 
satte sproget en grænse. Men hvad skulle en sort kreolsktalende i det 
hele taget i en hvid dansktalende menighed? Og da den levedygtige 
missionsmenighed overgik fra kreolsk kirkesprog til engelsk, fulgte den 
lille danske, lutherske menighed ikke med. Den betjente de få danske 
plantere, danske embedsfolk og soldater og fastholdt dansk kirkesprog. 
På St. Jan, hvor der kun var omkring 100 lutheranere, holdt den sorte 
og hvide menighed dog siden 1855 engelsk gudstjeneste sammen.

Guvernøren på øerne fungerede som kultusminister for alle religio
ner og som provst for de lutherske menigheder. Den lutherske kirke 
kunne ikke have nogen fortrinsstilling i det flerkonfessionelle samfund. 
Skolevæsenet lå ikke i den lutherske statskirkes - og senere folkekirkes 
- hænder, men derimod i herrnhuternes. Skolernes religionsundervis-
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ning måtte derfor foregå med et interkonfessionelt præg - og kunne 
så følges op af en konfirmation i den enkelte konfessions menighed. 
Til dette brug udarbejdede J. Klint Bagger i 1839-40 en almenkristen 
katekismus, der efter enkelte omarbejdelser anbefaledes af såvel biskop 
Mynster som den katolske biskop på Trinidad, der havde den katolske 
visitation på Øerne.19 Bogen blev dog snart afløst af en gammel sag fra 
Oplysningstiden, nemlig Hans Jørgen Birchs lærebog i religion, der 
blev til Epitome of Bible History for the Instruction of Youth i 1846.20 
Også den fandt biskop Mynsters anbefaling og tryktes i flere oplag i 
København. Konfirmationsundervisning måtte varetages af menighe
derne selv, hvorfor søndagsskoler siden slutningen af 1840’erne kom 
til at udgøre et af de vigtigste virkefelter for alle konfessioners menig
hedssamfund.

Hvad den engelsktalende, lutherske menighed angik, var der således 
hen mod 1850 både behov for en menighedssalmebog og en søndags
skolesalmebog på engelsk. I 1846 tilsendte pastor Klint Bagger, der nu 
var blevet sognepræst i Fruering, biskop Mynster i København en sal
mesamling indeholdende 118 engelske salmer med bøn om, at den med 
biskoppens anbefaling kunne benyttes af de lutherske missionsmenig
heder i Vestindien. Samlingen ville kunne suppleres med nogle flere, 
som pastor Tolderlund på St. Thomas havde oversat.21 Bagger kunne på 
grund af melodierne ikke anbefale nogen anden salmebog til brug for 
menighederne. Det drejer sig dels om originalsalmer, dels om bearbejd
ninger af danske salmer, dels om salmer bearbejdet fra engelsk. Disse 
er valgt fra Psalms and Hymns of the Church of England, Hymns of the 
Protest: Ep. Church of the United States, Dr. Watts Hymns og »Liturgy 
and Hymns for the use of the Protestant-Church of United Brethren«.22 
Det har vejet tungest for Bagger, at salmerne kunne synges og læses 
med opbyggelse, skønt de ikke er tro oversættelser af originalerne - og 
at de har en kristelig tone. Mynster anbefalede bogen over for Gene
raltoldkammeret og anså det for rigtigt, at Missionskassen betalte om
kostningerne ved trykningen. Kancelliet kunne imidlertid meddele, at

19. A catechism of scriptural truths compiled by J.K. Bagger, New York 1841.
20. H.J. Birch: Nye Evangelium-Bog eller kort Udtog af den bibelske Historie for Børn, 

især paa Landet som have ringe Evne og liden Skolegang. København 1788 blev 
oversat fra dansk til engelsk af John G. Stridiron fra den episkopale kirke på St. 
Croix.

21. Julius Ferdinand Tolderlund, præst og missionsinspektør på St. Thomas 1843-1851. 
Se TH. Erslew: Supplement til »Almindeligt Forfatter-Lexikon«, bd. 3, København 
1868, s. 450.

22. Brev fra J. Klint Bagger af 9.6.1846 til I.P. Mynster i RA, 922.
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olske salmebog. Missionsselskabets bestyrelse og dets formand, Fenger 
selv, var enig med de vestindiske præster, men kunne ikke støtte ud
givelsen af salmebogen, da dette lå uden for selskabets formål. Nok så 
betænkelig var Fenger dog med hensyn til, om det virkelig var den rette 
løsning at lade den kreolske salmebog afløse af en engelsk. Det fore
kom ham betænkeligt ud fra et grundtvigsk folkelighedssynspunkt:

Men dersom det Creolske er den farvede Befolknings sædvanlige 
Tale-Sprog, og, for Mængden af dem, deres egentlige Modersmaal, 
burde man være meget betænkelig ved at bortbytte Psalmer paa 
denne Mundart, selv mod bedre Psalmer paa noget andet Sprog. 
Hvad kunde det nytte om de engelske Psalmer ogsaa forstodes, og 
om de vare langt fuldkomnere i Form, rigere af Indhold, naar de 
ikke, saaledes som de paa Modersmaalet, tiltalte Hjertet?25

Selv om det skulle være sådan, at det engelske sprog nu var blevet her
skende blandt den farvede befolkning, var det dog sin sag at etablere en 
engelsk salmebog bestående af oversatte salmer. Fenger sammenligner 
med den til alle tider bedste danske salmebog, nemlig Pontoppidans. 
Heri er oversættelserne mesterlige. Det fremmede er gennem oversæt
ternes øre for tysk og dansk på fineste vis omplantet på dansk grund. 
Vil pastor Klint Bagger være i stand til at oversætte danske salmer til 
engelsk med den samme fornemmelse for poesi? En vestindisk salme
bog bør redigeres af en »i den engelske Psalmelitteratur velbevandret, 
kyndig, erfaren Mand, med poetisk Sands og nøie bekjendt med Me
nighedens aandelige Tilstand«26 - og denne burde først og fremmest 
udsøge sig de bedste engelske salmer. Engelske salmer bør udgøre sal
mebogens kerne; dertil kunne så lægges en række oversatte eller om
arbejdede danske eller tyske salmer - og særligt sådanne, der i kreolsk 
oversættelse har været kendt og yndet i menigheden.

Fenger er altså ikke tryg ved planen om at lade den af pastor Klint 
Bagger etablerede salmebog udgive, men da han ikke ved, hvem der 
har mest indflydelse på salmebogens fremme, overgiver han sine be
mærkninger til offentligheden. Én ting står for Fenger fast, nemlig at 
etableringen af en salmebog for menighederne i Vestindien ikke kan 
være en statsopgave. På den anden side kan den ikke være en menig
hedsopgave, da de sorte og farvede menigheder er fattige og stadig 
omtales og opfattes som en missionsmenighed. Men sært nok ligger det

25. Sst.sp. 690-691.
26. Sst.. sp. 692-693.



106 

jo netop i Fengers indlæg, at Det danske Missionsselskab ikke opfatter 
sagen som en missionsopgave.

I september måned samme år svarer pastor J.F. Tolderlund fra St. 
Thomas på Fengers indlæg. Tolderlund udreder ganske kort og præcist 
det kreolske sprogs historie i den danske koloni. Det har været et gan
ske udbredt sprog, som også mange hvide talte, men det er uomtvistet, 
at engelsk nu har fortrængt både kreolsk og dansk. Om det kreolske kan 
han sige, at det nu om dage knap nok kendes af de unge. Det betragtes 
med en vis ugunst; det er stillet i skygge af et rigt og udbredt sprog. 
Det tales ikke af den dannede klasse og det er nært knyttet til erindrin
gen om slavestanden. Alle andre menigheder, katolske, reformerte og 
episkopale - inklusive De måhriske Brødre - er gået over til engelsk. 
Da Tolderlund tiltrådte embedet i 1843 begyndte han med at holde 
prædikener på kreolsk, men blev snart fra alle sider bedt om at gå over 
til engelsk. Havde man holdt fast ved det kreolske gudstjenestesprog, 
ville man snart have haft tomme kirker.

Nok så afgørende er Tolderlunds opregning af de faktiske forhold, 
hvad den engelske sprogpåvirkning angår, nemlig at »England og Nord- 
Amerika forsyne Øerne med Bibler, Andagtsbøger, Skole- og Læsebø
ger i dette Sprog; det høres i Kirkerne, det bruges i Skolerne, baade i 
de offentlige, og i de i de fleste Menigheder oprettede Søndagsskoler 
(efter amerikansk og engelsk Mønster til religiøs Underviisning).«27

Ifølge Tolderlund er det netop forvirringen mellem de to sprog, der 
skal elimineres. Gudstjenesten holdes nu helt på engelsk, men der 
er stadig folk, der kun har den kreolske salmebog. Derfor lyder en
gelsk og kreolsk sammen under salmesangen. Hvad salmebogen som 
husandagtsbog angår, bruges den kreolske meget lidt. Den sorte del af 
menigheden benytter snarere ‘Common prayer-book' eller den refor
merte eller brødremenighedens salmebog.

Hvad angår Fengers forslag om at lade de engelske salmer udgøre 
kernen i en salmebog, tilbageviser Tolderlund Fengers bekymring. Na
turligvis vil en ny salmebog også indeholde engelske salmer - men her 
er dog tale om en luthersk menighed i en dansk kirke. Salmebogen er 
»det eneste skriftlige Vidnesbyrd, som bydes disse Menigheder«. Man 
bør i vid udstrækning holde sig til sit eget. Salmebogen vil ikke mangle 
gode oversættelser af tyske og danske salmer - og en del af de kendte 
og elskede kreolske salmer vil selvfølgelig blive oversat til engelsk. 
Endelig ville optagelse af mange engelske salmer betyde en ændring

27. J.F. Tolderlund: »Om den nye Psalmebog for de lutherske Missionsmenigheder paa 
de dansk-vestindiske Øer«, Dansk Kirketidende, 5. bd., 212, 1849, sp. 51-52.
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i de melodier, der nu er blevet menigheden kære. At bytte dem ud for 
nye ville opfattes som et tab.

Det er interessant at se Fengers og Tolderlunds ivren for menighe
dens tarv. Begge argumenterer de ud fra et folkelighedsbegreb. Fenger 
er villig til at sælge ud af den konfessionelle egenart til fordel for styr
ken i modersmålssalmens poesi. Liv og ånd kan grundtvigsk forstået 
kun formidles gennem sand poesi. Fenger indtager altså en heterodoks 
position. Tolderlund vil som præst i et multikonfessionelt samfund sna
rere holde fast ved det særegent konfessionelle - den dansk-tyske arv 
- på engelsk ved siden af de brugbare engelske originalsalmer.

Helt let gik det ikke med finansieringen, nu det stod klart, at trykningen 
ikke kunne dækkes af det næsten tomme missionsfond. Hånschell og 
Tolderlund fremsatte en del spareforslag, men hovedsagen var, at bogen 
uden offentlig støtte ikke kunne gives gratis til de fattige. Dermed ville 
den finde mindre udbredelse, end den fortjente. Argumentet for dens 
indførelse er smukt: i de andre menigheder splitter sproget ikke blanke 
og kulørte. Det gør det i de lutherske, indtil man får én engelsksproget 
salmebog, der muliggør fælles gudstjeneste. Den offentlige finansiering 
støttedes dog i 1849 af den nye kultusminister J.N. Madvig. En utve
tydig indstilling kom fra guvernør P. Hansen; auditør og notarius pub
licus Fugl fra Vestindien fulgte sagen nøje. Dog måtte guvemementet 
alligevel til slut påtage sig en del af udgifterne til distributionen. Der 
meddeltes autorisation af bogen i 1849, og den blev udgivet af C.A. 
Reitzel, trykt hos Bianco Luno. Ministeriet tildelte endda noget mod
stræbende Bagger et honorar for den. I marts 1850 afgik 2000 eksem
plarer af Baggers Hymns for the use of the Lutheran congregations in 
the Danish West India Islands med skib til Vestindien.

Baggers salmebog blev aldrig populær. Den var og blev et dansk, 
oversat produkt på et marked, der var ved at være fyldt af store og små 
salmebøger fra England og USA.

Bogen på 188 sider med sine 150 numre har to hovedafsnit. Det før
ste »Hymns of Praice (sic!) and Thanksgi ving« begynder med salmer 
om Gud og hans egenskaber og slutter med helligåndssalmer og salmer 
om evigheden. Andet hovedafsnit er »Hymns of Prayer and Supplica- 
tion«. Heri findes i afsnit X salmer til særlige lejligheder, såsom til 
Kongens pris, til kirkeindvielse og endelig til brug for søndagsskolerne 
to salmer. Til slut litaniet med bøn for Frederik den Syvende og hele 
den kongelige familie. Der ønskes krigslykke for suverænen. Desuden 
bedes for generalguvernøren og rådet. Der er bortset herfra ingen alter
eller bønnebog i den.
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Der er ud over salmebogen bevaret en lang række salmeark og pro
grammer, der frem til 1917 tryktes til særlige lejligheder, såsom be
gravelser, flådebesøg og kirkeindvielser. I flere tilfælde har man nemlig 
haft behov for både at afsynge danske og engelske salmer.

Efter emancipationen
Den lutherske kirkes stilling på Øerne var uafklaret efter slavefrigørel
sen i 1848 og Grundlovens vedtagelse i Kongeriget. Grundloven var 
ikke gældende på De vestindiske Øer, der styredes ved en koloniallov. 
Kirken var altså en af den danske stat understøttet kirke blandt mange 
andre kirkesamfund, idet præsterne udnævntes og ordineredes i Køben
havn. Lønnen betaltes delvist af staten, men beroede i virkeligheden 
på et svært gennemskueligt net af accidenser og gennem årene akku
mulerede privilegier. En række embeder og kapitaler gav et vist afkast 
til de forskellige præster. Missionsinspektøren lønnedes således delvist 
af Missionsfondet, men i 1852 nedlagdes missionen endegyldigt, da 
missionskassen året før var tømt, og der ikke var flere at omvende fra 
hedenskabet. Den lutherske kirke på Øerne sorterede under enevæl
den under Generaltoldkammeret; den lagdes efter 1849 ikke ind under 
Kultusministeriet, men under Koloniernes Centralbestyrelse, der var et 
kontor under Finansministeriet. Dette forvaltningsorgan ville i tilfælde 
af teologiske spørgsmål sædvanligvis rådføre sig med Kultusministe
riet eller med Sjællands biskop. Først da det efter systemskiftet i 1901 
og Den vestindiske Kommissions arbejde i 1902 kom på tale at indføre 
folkekirkelige forhold for den lutherske menighed, blev der på Sjæl
lands biskops vegne i 1905 gennemført en visitation ved stiftsprovst 
Henrik Hoffmeyer; henlæggelsen af forholdene for den lutherske kirke 
på Øerne til Ministeriet for Kirke- og Undervisningsvæsenet skete 
1.4.1907. Det tilbagevendende problem var, at der ikke fandtes kapital 
til kirkelige aktiviteter. Missionsfondet havde udgjort den opsparede 
kapital, som betød, at man blot kunne rekvirere bøger fra hjemlandet. 
Uden dette fond og uden støtte fra Missionsselskabet var man afhæn
gig af Finansministeriets velvilje med hensyn til, om der til stadighed 
fandtes en luthersk salmebog til købs på Øerne. I Danmark fandtes 
Vajsenhuset, der trykte oplag efter oplag af danske bibler og salmebø
ger, som solgtes til fordel for institutionens virke. I Vestindien måtte 
menighederne selv betale for trykning. I heldigste tilfælde kunne der 
gøres udlæg i guvernementet, den kongelige kasse eller i kirke- og fat
tigkasser. Den danske stat havde reelt overladt kirken på Øerne til sig 
selv. På et stade mellem missionsmenighed og folkekirkelig menighed.
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Fig.3. Søndag formiddag efter gudstjenesten i den lutherske kirke, King 's Street i 
Christiansted på St. Croix. Det er tydeligt, at hovedparten af kirkegængerne er sorte. 
Fot. P. Helweg-Larsen, Det kongelige Bibliotek.

Den sidste model var man ikke tryg ved, da den sorte del af befolknin
gen helst ikke skulle begynde at opfatte sig selv som »folket« (fig.3).

Set fra en lokal synsvinkel var der nu sket det, at den lutherske me
nighed var blevet til én menighed med to sprog. Og måske i virkelig
heden på vej til at blive engelsksproget. Den lutherske mission og kirke 
havde taget megen farve af de calvinske og herrnhutiske kirkeordnin
ger, hvori det ikke entydigt var præsten, der varetog menighedens tarv. 
Udviklingen af den alternative ordning med elders, helpers og readers 
var i 1788 blevet anset for nødvendig, da menighederne ellers ikke 
ville være i stand til at overleve mange og lange vakancer. Hovedhjør
nestenene i menighederne var værgeskaberne. Kirkeværgerne måtte i 
tilfælde af vakancer organisere den fortsatte gudstjeneste og til tider 
forrette kirkelige handlinger, herunder især begravelser. Det kunne ofte 
også ske ved, at værgerne henvendte sig til andre konfessioners præster 
med henblik på periodisk hjælp. En anden grundpille i menighedernes 
daglige virksomhed var søndagsskolerne.

Man har i de lutherske menigheder siden 1852 følt, at en ny tid 
var oprundet. Reelt var der tale om en koloni, der var sat til salg. Af
hændelse til USA var kun et spørgsmål om tid. Menighederne skulle nu
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i højere grad organisere sig selv, da præsterne fra det gamle system rej
ste hjem. De præster, der havde virket på øerne op gennem 1840’erne, 
havde været besjælet af en stærk pligtfølelse i forhold til slavernes 
frigørelse. De var indlevede i det samfund, der var opstået under Peter 
von Scholtens oplyste, enevældige generalguvernement. Tolderlund, 
der både talte engelsk og kreolsk gik hjem til embede i Starup i 1850. 
Staten kunne under de nye forhold ikke garantere præster, der talte or
dentligt engelsk ved deres ankomst. Og de præster, der kom, var oftest 
dårligt motiverede og forblev kun på Øerne i kort tid. Undtagelserne i 
perioden frem til 1900 er først og fremmest præsterne E. Lose og H. 
Lawaetz.28

Enhver anden konfession var hvad salmebøger angår bedre stillet 
end den nye, samlede, lutherske menighed. Salmebogen skulle, som al
lerede Tolderlund havde fremhævet, ikke kun være en kirkesalmebog, 
men også en bog til søndagsskolen, til møder og til andagt. Den var det 
synlige udtryk for, at den lutherske kirke på Øerne var luthersk. Men 
kunne den kun være luthersk på danske/europæiske betingelser? Var 
det ikke mere relevant at orientere sig efter de lutherske menigheder i 
USA?

Et udtryk herfor er det, at der til Koloniernes Centralbestyrelse i 1853 
indsendtes en stor petition fra de lutherske kirkers elders og helpers. De 
ønskede at få tilladelse til i kirken at bruge den amerikanske salmebog, 
som de allerede havde i brug i søndagsskolerne. Argumentet var, at Bag
gers var for lille. Pastor Tidemand på St. Croix støttede anmodningen, 
idet han karakteriserede bogen som havende en åndelig rigdom og en dyb 
kristelig grundtone. I dette andragende kan der anes et af mange skridt i 
retning af amerikanisering af den lutherske kirke på Øerne.

Københavns biskop H.L. Martensen sendte bogen til udtalelse hos

28. Emil Valdemar Lose (1834-1916) var præst i Frederiksted 1866-1871, dernæst 1871- 
1881 præst på St. Thomas og endelig 1881-1888 præst i Christiansted. Hans andet 
ægteskab fra 1885 var med Jane Marie Louise O’Maley, der stammede fra en farvet 
amerikansk bankdirektørfamilie. Lose var oprindeligt antaget som missionær i Grøn
land, men valgte Vestindien, da han ikke kunne komme i gang i Grønland. Han er 
blevet karakteriseret som en bestemt og aristokratisk type, der indgød stor frygt og 
indlagde sig stærk respekt hos den sorte befolkning, se Nedergaard, III, s. 200-201. 
Herman Carl Johannes Lawaetz (1864-1949) var præst i Christiansted 1889-1904. 
Han var af sjællandsk godsejerfamile. Oprettede realskole på St. Croix i 1893, blev 
kongevalgt medlem af kolonialrådet på St. Croix og 1902 doktor på en afhandling om 
Brødremenigheden i Vestindien. Redigerede bladet The Danish West-Indian 1901- 
1902 i kamp mod salget af Øerne. Medlem af forretningsudvalget for Udvalget for 
Den Vestindiske Kirkesag og bestyrelsesmedlem i foreningen De danske Atlanter- 
havsøer. I 1940 skrev han sin store monografi om generalguvernør von Scholten.
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kirkehistorikeren og hymnologen Fr. Hammerich, der udtalte sig posi
tivt om den, og 24.11.1856 gaves der kongelig autorisation til, at den 
amerikanske salmebog, »Den af Generalsynoden for den evangelisk- 
Lutherske Kirke i de forenede Nordamerikanske Fristater udgivne Sal
mebog«, kunne bruges ved siden af pastor Klint Baggers autoriserede, 
engelsksprogede salmebog.

Gik samtlige menigheder og præster nu med ét over til den amerikan
ske salmebog? Tilsyneladende ikke ganske, for Baggers salmebog blev 
optrykt i 1856 og endnu i 1867 rekvireret i flere eksemplarer, hvorfor 
der med ministeriets godkendelse og støtte tryktes et nyt oplag, hvis 
udgifter i 1868 gjordes op til 118 Rd og 3 Sk. I 1858 ansøgte pastor Us- 
sing i Christiansted gennem guvernementet om et beløb på 450 rd. til 
anskaffelse af Roskilde Konvents Salmebog til brug for menighederne 
og garnisonen i Vestindien. Dette beløb bevilgedes også problemløst af 
staten under forudsætning af, at bøgerne forblev i kirkerne.

Der er dog nok ikke tvivl om, at den amerikanske salmebog allerede 
var gået af med sejren. Forholdene var nu ganske simpelt ændret så
ledes, at den anvendte engelsksprogede salmebog ikke blev trykt i og 
udsendt fra Danmark, men var en vare, der var trykt i USA, og som 
på Øerne let kunne skaffes fra amerikanske bogleverandører. Dermed 
havde staten mere eller mindre opgivet at styre salmebøgernes indhold. 
Den kunne også selv afgøre sin politik med hensyn til bevilling af 
penge til trykning af dem. I hvert fald i første omgang. Tendensen gik 
nemlig mod trykning i Danmark. Guvernementet anmodede således 
i 1867 om, at Birchs Epitome, der tidligere havde været trykt i New 
York, måtte blive trykt i København.

I 1872 blev den vestindiske salmebog Hymns, Liturgy, and Prayersfor 
the Use of The Evangelical Lutheran Church of The Danish Westindia 
Islands trykt og udgivet i København, men nu forsynet med alterbog 
(the Liturgy) og bønnebog. Bogen var for salmebogsdelens vedkom
mende udvalgt af præsterne Lose og Willemoes.29 Lose havde oversat 
og bearbejdet alter- og bønnebogen. I tilbageblik skriver Lose:

at jeg vadede til over Anklerne, ja over Knæene, i Book of com- 
mon prayer og i engelsk Bibel for at skaffe mig nogen Viden, 
gjorde Excerpter af disse 2 Autoriteter paa Kirkesprogets Om- 
raade og dog var knusende taknemmelig for den Hjælp, jeg fik 
hos gamle Allen, den daværende hojt dannede, man kan vel sige,

29. Joakim Godske Willemoes var præst i Christiansted 1863-1877.
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lærde, Skotte, som var Præst ved den reform. Kirke p. St. Th. Naar 
jeg frejdigt tør paastaa, at Manualets Engelsk var fejlfrit og smukt 
Kirkesprog, saa er det ham, der har Æren derfor. Utrætteligt kom 
den elskelige Mand til mig i Præstegaarden p. St. Th. og sad med 
mig i lange og mange Timer bøjet over mit Manuskript og mine 
Excerpter, Dag efter Dag. Og naturligvis lærte jeg meget imedens. 
Jeg tør maaske tilføje, at Allen havde været længe nok paa St. Th. 
til ogsaa at være kendt med Dansk, saaat han i alt fald nogenlunde 
forstod f. Ex. vore Colleeter.30

Bogen blev sendt til forhandling hos Kultusministeriet og Sjællands 
biskop, der vurderede, at der »ej udfordredes Autorisation«, da den 
kun indeholdt bidrag af den i Nordamerika udgivne salmebog, som 
var autoriseret ved kongelig resolution af 24. november 1856 samt fire 
salmer fra den danske salmebog. Salmebogen blev netop blot tilladt 
til brug, ikke autoriseret som sådan, idet danske myndigheder næppe 
kunne autorisere - eller nægte at autorisere - en salmebog, der var i 
brug i lutherske menigheder i et andet land.

Salmebogen består af tre dele, »I. Hymns selected from »Hymns Origi
nal and Selected for Public and Private Worship in the Evangelical 
Lutheran Church. Philadelphia 1868.««3I

Den begynder med salmer om skriften, Guds egenskaber, Treenig
heden, Menneskets fald, troen på Jesus Kristus, troen på Helligånden, 
Evangeliet og dets kald, boden, bøn om nåde, frelsen ved Kristus og den 
kristne erfaring. Derpå følger nådens midler, kirkens og Kristi konge
dømme, salmer til særlige lejligheder, om døden, opstandelse og dom, 
evigheden og til sidst bortsendelses- og takkesange. I alt 520 numre på 
436 sider. I parentes er den enkelte salmes nummer i den originale ame
rikanske salmebog anført. Den rummer fire salmer fra Klint Baggers sal
mebog, nemlig Wexels’ »The gate make wide, the door make high« (Gør 
døren høj, gør porten vid), Grundtvigs »A child is born in Bethlehem« 
(Et barn er født i Bethelehem), Bruns »Spirit most holy, descend form thy 
heaven« (Ånd over ånder, kom ned fra det høje!) samt Hygoms »Jesus, 
to taste thy delicious communion« (Jesus, din søde forening at smage).

30. Brev af 21.10.1906 fra E. Lose til H. Hoffmeyer, Udvalget for den Vestindiske Kirke
sags arkiv, Landsarkivet for Sjælland.

31. Der må være tale om en udgave af General Synod’s salmebog Hymns, selected and 
original for public and private worship, der første gang udkom i Gettysburg/Phila- 
delphia i 1828. Se: Louis F. Benson: The English Hymn. Its Development and Use in 
Worship, NY, 1915, s. 416-419.
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Anden del med egen paginering er »II. The Liturgy containing the 
Established Formulas for Public Worship« samt »III. Prayers for Indi- 
viduals and Families«, i alt 254 sider. Perikoperne følger helt igennem 
den danske alterbog, kollekterne er ligeledes oversættelser af Veit Diet- 
richs i Baggers Alterbog. Dog er der indføjet særlige bønner til brug 
ved Reformationsfesten, ved nadver, ved lysning og i tilfælde af tørke 
samt takkebøn for regn. Ritualerne er vedføjet forklaringer, især ret ud
førligt om barnedåb og om forældrenes forpligtelser ved hjemmedåb. 
Menighedstugten gennem ældste og hjælpere slår igennem ved nadver
forberedelsesritualet. Desuden forefindes Jesu Kristi lidelseshistorie. I 
bønnebogen bemærkes især bønnerne til brug under orkan og jordskælv. 
Rent praktisk er det svært at forestille sig, hvordan præsterne har klaret 
sig med den alterbog, der er indeholdt i salmebogen. Den har en meget 
lille og tæt sats. Desuden fandtes der ikke en egentlig, engelsksproget 
ritualbog. Naturligvis har man ikke kunnet trykke en alterbog i stor sats 
og en ritualbog til brug ved kun højest fem kirker.

Måske var det problematisk, at ministeriet og biskoppen havde bifaldet 
brugen af bogen i sin helhed, nemlig ikke kun salmebogsdelen men også 
2. og 3. del af bogen, alter- og bønnebogen. Dog under den forudsætning, 
at præsterne efter senest fem år skulle fremkomme med ændringsfor
slag og et fornyet andragende om autorisation. Spørgsmålet er dog, hvor 
megen indsigt i vestindiske forhold disse hjemlige autoriteter havde. I 
1877 indkom der til Finansministeriet et af samtlige lutherske præster 
indgivet forslag til rettelser og tilføjelser til liturgien og en anmodning 
om endelig autorisation. Dette oversendtes til Kultusministeriet. I skri
velse til guvernementet af 14. juni 1879 meddeltes det, at biskoppen over 
Sjællands Stift samt provst B.J. Fog »savner den fornødne Sagkyndighed 
til at kunne bedømme ikke blot Sprogets Reenhed, men navnlig den saa 
vigtige kirkelige Stil i Arbejdet«.32 Der kunne som følge af biskoppens 
betænkelighed ikke meddeles udtrykkelig autorisation, men der med
deltes samtykke til, at bogen fremdeles indtil videre benyttedes af præ
sterne ved den gudstjeneste, der foregik på engelsk. Der burde foretages 
ændringer og rettelser i bogen, men autorisation kunne der først være 
tale om ude i en fjern fremtid. Autorisation ville ikke være aktuel, før der 
forelå væsentligt ændrede forhold. Enhver forandring i det omtalte værk 
måtte dog have Finansministeriets billigelse.

Svaret af 1879 om fremtidige ændringer var imidlertid blevet irrele
vant, da 1872-udgavens restoplag blev ødelagt ved oprøret i 1878. Man

32. RA, 922. Skrivelse af 14.6.1879 (ad Vestindiske Journaler 1879. nr. 476).
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skred derfor straks til at genoptrykke 1872-udgaven i uændret form. Den 
udkom i 1880. Helt uændret var den dog ikke. Papiret var dårligere. Den 
havde fået ny titel, nemlig Luteran Manual ofHymns, Liturgy, and Pray- 
ers. 2D Revised and Enlarged Edition. Det kan ikke længer ses, at det er 
en salmebog indrettet til brug på De dansk-vestindiske Øer. Antallet af 
salmer er det samme. Dog havde pastor Lose til bogtrykkeren indsendt 
en række mindre rettelser i liturgi- og bønnebogen; på s. 15If mere vidt
gående, idet han her indførte ritualet for mødres indledning i kirken. 
Det skyldtes de mange børnefødsler uden for ægteskab. Det i Danmark 
forældede ritual for barselskvinders introduktion kunne i Vestindien give 
præsten mulighed for at lægge moderen på sinde, hvad hun skyldte Gud, 
sin mand og sit barn. Der var endvidere blevet tilføjet en påskeliturgi 
samt litaniet med bøn for Christian den Niende. I bønnebogen var Kong 
Davids syv Bodssalmer tilføjet.

Kirkerne havde ikke råd til at købe hele oplaget, hvorfor gu verne - 
mentet tilstod dem et rentefrit lån af St. Thomas’ Fattigkasse. Dette 
ville så ved salg kunne betales tilbage i løbet af et års tid.

Nu også med tillæg?
3.9.1886 indsendte pastor Lose i Christiansted og sognepræsten på St. 
Thomas, H. Johansen, forslag til guvernøren om indførelse af et tillæg 
til salmebogen. Dette var tydeligvis formuleret af Lose selv. Lose var 
som altid yderst ordrig og velformuleret; hans mange andragender er 
en fin kilde til livet i menighederne og til en dansk - men vestindisk 
gift - sognepræsts mening herom.

Udgangspunktet for hans andragende var, at der i Danmark var ble
vet indført en ny tekstrække. Skulle de vestindiske menigheder holde 
skridt med udviklingen i folkekirken i moderlandet, måtte der foretages 
noget. De nye prædikentekster kunne købes af enhver i Danmark, men 
ikke i Vestindien, hvor der ud af en befolkning på 33.763 fandtes 4862 
lutheranere og heraf kun ca. 200 dansktalende kirkegængere. Kirkerne 
i Vestindien havde ifølge Lose som følge af sammenbrud i indtægtskil
derne ikke midler til at trykke noget som helst, men Loses forslag var, 
at den nye tekstrække skulle trykkes i et engelsk salmebogstillæg. Lose 
henholdt sig til pålægget af 1871 om indsendelse af ændringsforslag 
til salmebogen, og han gjorde opmærksom på, hvorledes dette ikke 
kunne efterkommes, da man i 1880 i hast måtte optrykke salmebogen. 
Det var egentlig først nu, pålægget om indsendelse af ændringer kunne 
gennemføres. Loses plan var dog større, nemlig at etablere et egentligt 
salmebogstillæg til de engelsktalende menigheder:
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Vanskelighederne ved at tilveiebringe en Samling af Psalmer for 
Missionsmenighederne ligger i, at de lutherske Lande i Europa 
ikke tale Engelsk, at Psalmerne altså kun kunne faaes fra Ame
rika, at vi kommer herud aldeles ubekiendte med amerikansk 
Psalmelitteratur og først lidt efter lidt, ofte sent, ikke saa sjelden 
slet ikke, komme i berøring med den under vort Ophold her. 
Men i Amerika var den lutherske Psalmesang i mange Aar langt 
tilbage, og dog havde man i disse Menigheder været saa fuld
stændigt afhængig af Amerika, at den Psalmebog, som i 1872 
afløstes af den nuværende, var fra Philadelphia. Af Pengehensyn 
indskrænkede man sig til at lade vor Bog af 1872 være et uddrag 
af denne Philadelphia-Samling, uagtet den kun indeholdt faa og 
slette Oversættelser af lutherske Psalmer, men for Resten som 
de fleste andre af dens amerikanske Lige paa den Tid væsentligt 
var fyldt med anglikanske Psalmer med disses Versemaal og Me
lodier. I de forløbne Aar har den lutherske Psalmodi i Amerika 
taget et stort Opsving, slette Oversættelser ere afløste af gode, en 
mængde nye og gode ere fremkomne, selve hiin Philadelphiabog 
er bleven kasseret.33

Hvad man ikke kunne i 1872, ville man ifølge Lose kunne nu, nemlig 
udgive et tillæg på ca. 280 salmer især på Berggreens melodier. Me
lodihensynet var vigtigt, da danske især ved højtiderne besøgte mis
sionsmenigheden, og det da ville være ønskeligt, at de danske kunne 
synge med på deres kendte melodier. Lose taler altså for udgivelse af 
et salmebogstillæg. Det ville ganske vist have været bedre og lettere at 
lade den gamle salmebog erstatte af en ny, men da den nuværende sal
mebog fra 1880 er helt ny, lader det sig ikke gøre. For først om ca. 5 år 
vil restoplaget af den være bortsolgt - og gælden afbetalt. Desuden er 
det afgørende, at tillægget kommer på samme forlag som salmebogen, 
da de, når der skal trykkes nye, kan arbejdes sammen.

Lose anfører koloniernes andenrangsstatus i forhold til moderlandet 
og de nybrud, der sker der:

For de grønlandske Menigheder virkes der ingen Fare ved Pro- 
selytmageri fra Romersk Katholske og Anglikanere, i det høieste 
i ringe Grad fra Herrnhuterne (ligesom hos os), men vore Me
nigheder bygge og bo sammen med en overvældende Majoritet 
af Anderledes troende, og som bekendt er Luthers Katekismus

33. RA, 922, Skrivelse fra Lose til Guvernementet 3.9.1886.
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forbudt i vore Skoler. Vort lille Samfund er ligesaafuldt som de 
grønlandske et Missionssamfund (de måhriske Menigheder her
ude, der bestaa af akkurat de samme Befolkningselementer som 
vore engelske Menigheder, hævder sig stadigt Navn af Mission); 
der findes ikke flere Hedninge ved de danske Colonier i Grønland 
end i Vestindien; men der er gjort mindre for os. En nyudnævnt 
vestindisk Præst maa rejse til sine Menigheder uden at kunne 
hjemme faa hverken deres Katekismus eller Ritualer endog blot 
til købs. Men netop fordi dette lille Samfund staa saa isoleret, 
har det voldt store Vanskeligheder naar en Forandring skulle ske. 
Og dette træder stærkt frem i et Tilfælde som det foreliggende, 
hvor Talen er om at faa en Bog trykt, der ligesaa lidt kan vente 
et Marked udenfor sin lille Kreds som en grønlandsk Bog; thi vi 
ere de eneste engelsktalende Menigheder i den danske Kirke ... 
Da vore smaa Boghandlere selvfølgeligt kun holde sig forsynede 
med de mest kurante Artikler, kan der paa Øerne ikke faas en 
luthersk Andagtsbog tilkjøbs, hvorfor de lutherske Huse ogsaa 
vrimle af episkopale og Hernnhutiske Bøger. Den eneste luther
ske Bog indenfor vort engelske Kirkefolks Omraade er Psalme- 
bogen og Katekismen (denne sidste forskrives fra Amerika).34

Loses argumentation er meget udviklet. Ideen er, at man sagtens kan 
trykke den nye tekstrække og ændringerne i skriftemålet af 26.8.1885. 
Med de erfaringer man har med trykning af de to eksisterende salme
bøger, bør der trykkes 1500 eksemplarer, der bør være indbundne. Han 
anslår udgiften ved trykning heraf til 480$. Dog ville trykningen af den 
nye perikoperække hurtigt medføre et behov for dertil passende salmer. 
Det kan faktisk slet ikke betale sig at trykke de to bøger særskilt. Man 
bør med det samme etablere en række engelsksprogede morgen- og 
aftenbønner samt en samling af ca. 280 salmer. Endelig indfletter Lose 
følgende salut:

Politiske Betragtninger høre maaske ikke hjemme her. Men vi ville 
dog ikke tilbageholde den Bemærkning, at det ikke er uden poli
tisk Betydning, om man føler sig tilpas i vore Missionsmenigheder 
eller om det føles og ses, at kirkeligt Fremskridt der er vanskeli
gere end i Frikirkerne. Thi det er sikkert nok, at disse Menigheder 
danne den loyaleste, den mest dansksindede Del af den farvede 
Befolkning og gjennem deres danske Præster føle sig nærmest af

34. Sst.
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alle sluttede til Regjeringen og Danmark, for hvilket de ogsaa ofte 
nok, især paa St. Thomas, høre ilde af de andre.35

Lose udbeder sig velvilje med hensyn til den økonomiske løsning af et 
problem, der er opstået med indførelsen af de nye tekster i hjemlandet. 
Guvernementet bedes undersøge støttemulighederne i Danmark.

Guvernementet udbeder sig manuskriptet til bogen, men Lose må 
13.9.1886 svare, at det ikke ligger i en præsentabel skikkelse. Nogle 
salmer har han fra lånte salmebøger, andre er klippet ud af amerikanske 
kirketidsskrifter, mens nogle er originale. Han udbeder sig et halvt år til 
at udarbejde forslaget. Dette accepterer guvernementet, idet det indtil 
videre stiller sagen i bero.

Allerede juledag 1886 fremsender Lose sit manuskript med mange 
bemærkninger. Det har på grund af versemålene været sværere end 
som så at overføre de engelske salmer til danske melodier. De engelske 
melodier har han ikke villet bruge, da de ikke kan anses for kirkelige. 
Ganske vist har han kunnet bruge ældre lutherske og herrnhutiske sal
mer fra amerikansk tradition, men også i disse tilfælde er der gjort vold 
imod dem for at tilpasse dem de engelsk-amerikanske melodier. I det 
hele taget er melodiregisteret det, Lose ifølge eget udsagn har arbejdet 
mest med. Sangere og organister vil kunne reducere antallet af melo
dier. Men på den anden side er der i Vestindien tale om en befolkning, 
der let opfanger melodier. De fleste kender melodierne fra Sankey’s og 
søndagsskolernes salmebøger.

Lose opgiver hvilke salmer, han selv har forfattet, og hvilke han 
har skrevet omkvæd til eller helt omarbejdet. Med hensyn til de nye 
perikopetekster må han dog nu indrømme, at de i Danmark ikke er 
obligatoriske i streng forstand, hvilket i forslaget til alterbogen antydes 
af ordene »may be used«. Det var ellers hele kernen i hans argument 
for udarbejdelse af bogen.

Et særligt afsnit, »Anthems o.s.v.« er begrundet i, at koret sædvan
ligvis sang en »anthem« under tavlens ombæring, samt brugen af li
turgiske gudstjenester på de to orkanbededage. Ordene er så godt som 
alle skriftord, og melodierne af Berggreen, Hartmann, Kalhauge, Jung 
og Rung.

Guvernementet sendte forslaget til udtalelse hos skoledirektør O.F. 
Bache på St. Thomas, der i sit svar afviste Loses argumentation ud fra 
indførelsen af en ny tekstrække i Danmark. Enhver kan ifølge Bache

35. Sst.
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købe et Ny Testamente - indbundet - for 10 cents. Det må række. Skol- 
dedirektøren underminerer aldeles Loses nationalt-romantiske forestil- 
liger om melodivalget:

Om Psalmernes religiøse Værd skal jeg ikke udtale mig, men den 
stærke Vægt, der er lagt paa Valget af Psalmemelodierne som en 
væsentlig Del af Begrundelserne forekommer mig at bero paa en 
fuldstændig Misforstaaelse. Pastor Lose siger, at den overveiende 
Mængde af engelske Psalmer ikke kan bruges, fordi de bevæge sig 
gjennem faa Versemaal, hvis melodier i de allerfleste Tilfælde ere alt 
andet, end hvad vi forstaa ved »kirkelige«. Men hvem er de »vi«? Det 
er ikke Folk af den germansk-gothiske Race, for hvem den Form for 
Kirkesangen, som har faaet et udtryk i de danske og tyske Psalmeme- 
lodier, er naturlig, men netop den samme Race som den, der deltager 
i de andre protestantiske Kirkesamfunds Gudstjeneste, hvor ingen 
vilde falde paa at finde de omtalte Melodier ukirkelige. De i Dan
mark brugelige Psalmemelodier har formentlig for en stor Del deres 
Betydning netop paa Grund af deres Slægtskab med Folkeeiendom- 
meligheden og kun i ringe Grad paa Grund af et deraf uafhængigt 
særligt Slægtskab med den lutherske Konfessions Væsen.36

At tro, at man sætter et frugtbart skel til andre konfessioner med en 
»dansk« salmebog er en illusion, da forskellen ikke er tydelig og des
uden beror på tilfældigheder

... idet de enkelte Individers Fordeling mellem de forskellige Kirke
samfund kun kan tilskrives tilfældige Omstændigheder som Familie
traditioner, de enkelte Præsters Personligheder o. Ign., og altsaa neppe 
bør yderligere skjerpes ved kirkelige Foranstaltninger, der ellers er 
uden religiøs Betydning, saaledes synes i hvert fald den lutherske 
Kirke at matte blive den tabende, naar den af den Grund faar Psalmer 
af almindelig religiøs Værdi fortrængte af mindre værdifulde Efter
ligninger af Psalmer fra den lutherske Kirkes Hjemsted.37

Skoledirektøren vil altså ikke umiddelbart anbefale bogen. Han mener, 
at den femårige høringsperiode bør tage sin begyndelse nu; at Loses 
forslag kan udgøre en del af disse overvejelser, men at værket til sin tid 
bør gennemlæses af en person med engelsk som modersmål.

36. RA, 922, O.F. Baches responsum af 5.1.1887.
37. Sst.
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Guvernementet svarer derfor i 29.1.1887 på Loses spørgsmål, nem
lig at en salmebogsrevision er ønskelig, og at der ved indsamling i 
menighederne over en periode på 4-5 år sikkert vil være midler, der 
kan begrunde yderligere offentligt tilskud. Man ser ikke et problem i, 
at menighedsmedlemmerne tager deres Ny Testamente med i kirken, 
hvis de gerne vil følge med i præstens oplæsning af dagens tekst. Hvad 
selve Loses udkast til tillægget angår, meddeler guvernementet, at det 
ikke besidder den fornødne sagkundskab og derfor fremsender det til 
kirkestyrelsen i København.

Lose spiller det høje spil i sit svar til guvernementet af 15.2.1887; 
det forspilder en chance, da der ikke vil være præster med erfaring og 
vilje til at gøre arbejdet inden for en overskuelig fremtid. Den anden 
mulighed, der gives, er at

... adoptere en af de mange amerikansk-lutherske Bøger. Denne 
Tanke er upraktisk. Vi slap alligevel ikke for at trykke Manualets 
og Tillæggets prosaiske Del ... og da Begrebet Høimessesalme er 
ubekjendt i de amerikanske Bøger, der ere komne mig for Øie, vilde 
der saaledes forspildes et Gode, som vi efter vor Kirkeordning have, 
og som enhver Menighed med kirkelig Sands veed at vurdere. Iste- 
detfor dem vilde vi faa i Massevis af Psalmer, som vi ingen Brug 
have for, om Vinter og Sne, om præstevalg og Valg af andre Kirke- 
embedsmænd, Synodepsalmer, Psalmer om »our glorious land of 
liberty« o.s.v., o.s.v., for ikke at tale om den prosaiske Del af disse 
Bøger, hvoraf ikke en Tøddel vilde være brugelig hos os.38

Lose forlanger sit forslag underkastet kirkemyndighedernes bedøm
melse og sproglig kritik. Revisionen af den gældende og etableringen 
af en ny salmebog bør ifølge Lose ikke begynde, før hans tillæg enten 
er approberet eller forkastet.

Guvernementets svar falder prompte den 23.2.1887: det lån, der al
lerede er optaget i St. Thomæ Fattigkasse til tilvejebringelse af den 
forrige salmebog ikke er tilbagebetalt i overensstemmelse med de be
tingelser, hvorunder det ydedes, derfor kan der ikke godt være tale om 
optagelse af nye lån. Guvernementet kræver sikkerhed for lån - enten 
ved subskription blandt menighedernes medlemmer eller ved personlig 
kaution af menighedens ansete medlemmer. For at lånet kan være ren
tefrit, kræves såvel ministeriets samtykke som guvernementets løfte. 
Det understreges atter, at guvernementet ikke ser noget diskrimine-

38. RA. 922. Loses svar af 15.2.1887.
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rende i at lade en fortegnelse over de nye prædikentekster trykke - og 
lade menigheden medbringe deres Ny Testamente i kirken.

Guvernementet tilstiller samme dag Finansministeriet en skrivelse 
om, at Loses manuskript bedes forelagt kirkestyrelsen og at det, da 
pastor Lose egenhændigt har indsat af ham selv digtede dele i de en
gelske salmer, forelægges en kompetent autoritet i det engelske sprog 
til teknisk bedømmelse.

Biskop Fog forholder sig i skrivelse af 9.11.1887 overvejende posi
tivt til Loses tillæg.39 Han mener, at oplaget af den eksisterende salme
bog kan holde otte år ud i fremtiden. Det vil kun være en ringe udgift 
at udgive tillægget, og biskoppen anbefaler, at man overdrager pastor 
Lose omsorgen for trykningen m.m., da denne netop (november 1887) 
opholder sig i København. Fog mener, at Finansministeriet bør sende 
korrekturen til den mand, som det selv finder mest egnet til bedøm
melse af det metriske og øvrige tekniske. Sagen går sin gang mellem 
Finans- og Kultusministeriet. Med hensyn til sproglig bedømmelse ud
vælges af Kultusministeriet professor Stephens, der antages at kunne 
udtale i det mindste et almindeligt skøn over, om arbejdet kan anbefales 
til at støttes.40

Lose var i mellemtiden tiltrådt embede i Skeby på Fyn, og 27.7.1889 
rykkede han for svar fra Koloniernes Centralbestyrelse, idet han var be
kendt med, at sagen havde vundet bifald hos Sjællands biskop. Kontor
chef J.M.B.C. Ellermann meddelte da i et notat, at justitsråd Jonquié- 
res41 omtrent et år tidligere havde oplyst, at han fra professor Stephens 
havde modtaget »en Erklæring over Forslaget af en saadan Beskaf
fenhed, at Justitsraad J. krympede sig ved at lade den gaa videre«.42 
Centralbestyrelsen svarede derfor to dage senere Lose, at man på trods 
af gentagne forespørgsler ikke havde hørt noget om sagen fra professor 
Stephens. Men Lose bed sig fast som en burre og forlangte i en hen
vendelse til Kultusministeriet, at man lod ham se professor Stephens’ 
udtalelser. Der gik nu en del korrespondance mellem ministerierne og 
biskoppen. Sagen endte med, at aktstykkerne tilsendtes pastor Lose.

39. Bruun Juul Fog var i 1884 blevet Sjællands biskop.
40. George Stephens, 1813-95, folkemindesamler og runolog. Født i Liverpool, dansk 

indfødsret i 1854. 1855 professor i engelsk ved Københavns Universitet. Medlem af 
Selskabet for Danmarks Kirkehistorie. Tog i 1853 initiativ til komiteen bag bygnin
gen af den anglikanske kirke i København. Den opførtes i 1885-87, og heri findes 
kirkeruder til minde om Stephens og hans hustru.

41. J. de Jonquiéres 1815-1890, siden 1848 kontorchef i Kultusministeriet og i flere pe
rioder departementschef.

42. RA, 922, notat af 6.8.1887.
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Stephens’ kritik fra marts 1888 er sønderlemmende. Den er forfattet 
i 10 punkter, hvoraf de første lyder:

1. For the purpose aimed at by the excellent compiler, I think the 
Ms. a failure;
- it cannot be used as it stands.

2. The reason is, that most of the proposed hymns etc. seem to me 
unworthy of being used in the service of the Danish Church.

3. Thus a large number - about 2-thirds - have by me been rejected; 
not from caprice, but as laboring under one or more of the fol
lowing faults
They are poor in meaning;
or week in expression;
or in imperfect or broken English, or have rimes or particular 
words too bad to be excused;
or are largely made up of what is called wooden common-places 
or religious twaddle, sometimes even are mere rubbish;
or may be well fitted for private devotion, but not for public wor
ship;
or are unberarbly long.

Biskop Fog mente allerede i 1888, at professor Stephens’ bedømmelse 
var for hård - og at det måtte være muligt for Lose ud fra Stephens’ 
erklæring at foretage rettelser, men han indser nu, at Finansministeriet 
ikke kan yde nogen støtte på det givne grundlag. Dette bekræftes af 
Finansministeriet 6.9.1889 og meddeles pastor Lose i Skeby.

Det er umuligt at forholde sig til sagen selv, idet salmebogsmanu
skriptet er udtaget af sagens akter. Stephens’ minutiøse kritik og Loses 
specificerede svar findes. De henviser begge til forslagets salmenumre, 
men det er i langt de fleste tilfælde uden manuskriptet rent gætteri, 
hvilke salmer det kan handle om. Tendensen derimod kan man ikke 
være i tvivl om.

Lose behersker sig i sit svar. Der er ikke tale om en episkopal salmebog 
med denne kirkeafdelings poetiske mesterværker, men om en luthersk. 
Skal man have lutherske salmer på engelsk, må de i de fleste tilfælde 
være oversatte. Desuden må man tage vestindiske forhold i betragtning. 
Brugbarhed, tålelig brugbarhed, er det, der kan forlanges. Det glæder 
Lose, at den prosaiske del af salmebogen findes fejlfri. Ud af 150 salmer 
har 105 fundet nåde for professor Stephens’ øje. Rettelserne i Stephens’ 
liste er i de fleste tilfælde aldeles irrelevante. Deri må man give Lose ret. 
Stephens har ofte foretaget i rettelser i salmer, der faktisk er forfattet på 
engelsk og kastet sig over mindre afskrivningsfejl. Han retter konsekvent
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det amerikanske til engelsk. Lose anmoder om, at sagen tages op igen af 
folk, der er bekendte med vestindiske forhold. »Subsidiært tillader jeg 
mig at andrage paa, at de af Prof. Stephens accepterede Dele af Bogen 
med Tilføjelse af enkelte af ham forkastede, men aldeles uundværlige 
Psalmer ... autoriseres til Brug, dog ikke uden Ordet »Lutheran« paa 
Titelbladet, ikke med den paa Øerne ukjendte Retskrivning og ikke med 
Formen Saviour istedenfor Savior - og - at de fornødne Skridt derefter 
maatte blive taget til at skaffe Midler til Trykningen.«43

Centralbestyrelsen meddelte, at man agtede at lade pastorerne Wil- 
lemoes og Vater i hhv. Fuglse og Hunseby gennemlæse 50 af de af pro
fessor Stephens forkastede salmer.44 Desuden at Sjællands biskop havde 
ytret sig tvivlende om hensigtsmæssigheden af at indføre den nye tekst
række i Vestindien. Det stilledes i maj 1890 i udsigt, at en autorisation af 
det reducerede tillæg ville kunne komme på tale. Det var biskop Fog, der 
nu ønskede tillægget reduceret til kun 50 salmer, og det var derfor, man 
bad Lose sende 50 af salmerne til Willemoes og Vater.

Lose fremsendte imidlertid nu yderligere 50 salmer, der sammen 
med de 105 kunne censureres af »Dhrr. Præster Vater og Willemoes«. 
2. 9. 1890 svarede de to præster, at de havde tilladt sig af melodihensyn 
at forkaste fire af de 105 af Stephens accepterede salmer. Derudover 
udtrykte de deres anerkendelse og glæde ved værket, der på det stær
keste anbefaledes taget i brug. Især anmærkedes positivt optagelsen af 
12 højmessesalmer til den nye tekstrække.

22.1.1891 bifalder Fog tillægget, men kvier sig ved autorisation, da 
selve salmebogen jo ikke er autoriseret. Finansministeriet bør blot tillade 
dets brug indtil videre. Biskoppen overlader besørgelsen af trykningen til 
Lose og anbefaler et honorar. Lose tillader sig at antage, at trykningen vil 
blive betalt af det offentlige, og at man kan forhandle sig frem til den bil
ligste løsning. Samtidig udbeder han sig sit manuskript til omarbejdelse. 
Med hensyn til pengespørgsmålet går sagen i syltekrukken.

Kontorchef Ellermann tænker praktisk, at de 1500 eksemplarer bør 
trykkes i salmebogsformat, således at de kan indbindes i de 430 eksem
plarer af salmebogen, som Bianco Lunos trykkeri endnu har liggende 
i materie. Så sparer man da 430 indbindinger. Med de 171 nye salmer 
og ændringer i den prosaiske del, er der tale om ni ark.

Centralbestyrelsen havde bedt Guvernementet undersøge, om der 
kunne optages lån i kirkekasserne, eller om der kunne ydes bidrag af disse 
kasser. Det kunne kirkerne ikke, svaredes det fra guvernementet i juli

43. RA, 922, Brev af 3.11.1889 fra Lose til Finansministeriet.
44. Daniel Christian Vater var præst i Frederiksted 1858-1866.
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1891. Det var småt med penge, så guvemementet foreslog, at pastor Lose 
overgav sagen til en boghandler. Ellermann var ikke meget for at vise Lose 
de vestindiske menigheders temmelig kølige stilling til sagen. Lose kon
staterede slukøret, at man nok måtte lade en boghandler udgive tillægget 
med den fordyrelse, dette medførte. Men sagerne gik langsomt, ministe
riet nølede, Lose ønskede sagen fremmet, da bogen gerne skulle være gave 
til kirken i Frederiksteds 100-års jubilæum. Biskop Fog mente, at det var 
sin sag med alle de tillæg, man nu så. Det var mestendels præstetiltag, ikke 
menighedsønsker. Det var derfor udmærket, at man forespurgte menig
hederne i Vestindien. Hvis nogen præst ønskede Loses tillæg, kunne han 
selv indføre det al den stund, det jo netop havde fået ministeriel tilladelse 
til at benyttes. Lose kunne altså gå i gang med at lade det trykke, skønt det 
nu var synd for ham, hvis han skulle lide økonomiske tab på sagen - som 
Fog udtrykte det i februar 1892. Lose takkede hjerteligt for autorisationen 
og dermed gled sagen ud af ministeriets hænder.

Hvor blev folket af?
Det mærkelige er, at tillægget åbenbart aldrig blev trykt. Det findes 
ikke i biblioteker eller bogfortegnelser. Forklaringen gives først mange 
år senere, i 1906, af Lose i et brev til Henrik Hoffmeyer:

De veed, at jeg i sin Tid, da jeg ved langt Ophold derude var bleven 
langt bedre kendt med engelsk og amerikansk Psalmelitteratur end 
i 1870-71, da Manualet udarbejdedes, fik kgl. Autorisation paa et af 
mig lavet Tillæg til Manualet, men - til Lykke for Trykningen - fik 
den Meddelelse fra pastor Heje, at han var tilfreds med Manualet 
som det var, at jeg som ikke længere vestindisk præst (NB jeg havde 
skrevet Tillægget derude, men Approbationen kom først, efter jeg 
var ansat her) havde at entholde mig fra at stikke Næsen i vestindiske 
Affærer, hvilket han nok skulde vise mig; thi han skulde sørge for, at 
ikke eet Exemplar af Tillægget blev solgt i WE [Westend = Frederik- 
sted], og aldrig skulde en af dets Psalmer blive sunget i Kirken. Med 
den Viden turde jeg hverken overgive Tillægget til en Bogtrykker 
eller Boghandler, og at Kirkerne derude ikke som ved Manualets 2 
første Oplag vilde, efter en Agitation som den, Pastor Heje ufejlbar
ligt vilde sætte i Gang, bekoste Trykningen, var jo klart nok.45

45. Brev af 17.10.1906 fra E. Lose til H. Hoffmeyer i Udvalget for den Vestindiske Kir
kesags arkiv, Landsarkivet for Sjælland. Johan Gotfred Heje var præst i Frederiksted 
1889-1897.
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Brevet omhandler Loses tilsagn om at læse korrektur på tredjeudgaven 
af salmebogen, men han sørger på dette tidspunkt for at komme en 
eventuel mistanke i forkøbet, nemlig at han skulle smugle noget af sit 
eget tillæg ind i den nye udgave af salmebogen:

En Frygt i saa Henseende behøver De ikke at nære. De var nok saa 
venlig derude at gaa paa Spor efter Manuskriptet til Tillægget og 
fandt intet. Om Heje har brændt Barnet i Vuggen? En renskreven 
Kladde ejer jeg ikke engang, saa vidt jeg veed.46

Ministeriet har muligvis udsendt originalmanuskriptet til pastor Heje, 
der aldrig har returneret det. Lose har tilsyneladende vidst, at det var 
borte og bedt Hoffmeyer om at lede efter det ved dennes visitats på 
Øerne.

Sagen afslører et problem, nemlig at Kultusministeriet var ganske 
generøst med tilladelse af tillæg, men at det ikke var tilbøjeligt til øko
nomisk at støtte andre end dem, der officielt blev tillagt Psalmebog for 
Kirke- og Husandagt. Når Mau, Rørdam, Fenger eller andre præster 
etablerede tillæg, kunne de være sikre på også at få dem afsat, da me
nighederne i modsat fald ikke kunne synge med på salmerne. Der har 
været lokal opbakning i de vakte menigheder for indførelse af disse 
tillæg.47 En sådan garanti gaves aldrig i de såkaldte vestindiske mis
sionsmenigheder. Tvært imod viste de en relativ ligegyldighed. Og når 
så præster som Heje direkte ville modarbejde det, var udgivelse en reel 
umulighed.

Loses initiativ til ny salmebog og hans store arbejde med at skabe 
et tillæg til den er et udpræget præstetiltag. Tillægget er i hvert fald 
ikke vokset ud af et menighedskrav, men er formuleret af en af dem, 
der føler sig som menighedens naturlige ledere, sognepræsterne. Det 
er typisk for den mistillid til de sorte, der indfandt sig i sidste halvdel 
af 18OO-tallet. Den myndiggørelse af den sorte og farvede befolkning, 
som von Scholten havde sigtet imod, afløstes ved slavefrigørelsen, 
depressionen og tyendelovgivningen af en proletarisering. Fra kolo
niherrernes synspunkt magtede hverken folket eller menighederne at

46. Se forrige note.
47. Det ministerielle cirkulære af 29.10.1873 fulgte kirkekommissionens indstilling, at 

der for at indføre et tillæg skulle være dobbelt så mange, der ønskede det, som menig
hedsmedlemmer der var imod. Desuden skulle et passende antal af tillægget henlæg
ges i kirken til brug for uformuende i sognet.
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organisere sig selvstændigt, hvorfor en vis hvid paternalisme fandt 
grobund. Det er karakteristisk, at Lose konsekvent benævner den 
engelsktalende menighed som »missionsmenighed«, skønt den netop 
ikke længer er en missionsmenighed. Lose ville dog næppe anse 
den som en fuldgyldig dansk menighed. Det er en dansk, national 
forståelse af folkelighed, der ligger bag et forslag som Loses. Hans 
synspunkter er identiske med pastor Tolderlunds. Nok skal menighe
derne synge salmer på engelsk ved den engelsksprogede gudstjene
ste, men det er de danske præster, der skal levere salmebogen. Og 
denne skal helst have en dansk prægning. Udvalget af salmer skal ske 
således, at der i det mindste er melodisk overensstemmelse mellem 
den engelsk- og dansksprogede menighed. Projektet er dybest set et 
europæisk missions- og kulturprojekt, der er vendt mod en frygtet 
amerikanisering - og dermed selvstændiggørelse - af den lutherske 
menighed.

Hvad salmebøger og salmesang angår, var slaget formentlig allerede 
ved at være tabt, idet Ira David Sankey’s berømte Sacred Songs and 
Hymns var udkommet i 1873 (fig.4). Den opnåede at blive optrykt i 
over 50 millioner eksemplarer verden over. Den var billig og yderst 
populær. Melodierne var ikke meget kirkelige; de var derimod iørefal
dende - skabt som de var til at spilles på harmonium ved missionsmø
der og i søndagsskoler. Bogen var allerede i slutningen af 1800-tallet 
stærkt udbredt på de danske Øer - og benyttes til tider endnu. I for
bindelse med korrekturen på tredieudgaven af Lutheran Manual i 1906 
skrev pastor C. Krag, Nylars, at »Der var jo ogsaa flere Sankeys i, som 
maaske kunde erstattes med Andre, da de jo dog altid have Sankey’s 
Aandelige Sange ved Haanden.«48

Tredje gang ...
Salmebogen stod over for en genoptrykning i 1903. Kirkeværgeska
berne udbad sig 5.1.1903 et beløb på 400$ fra guvernementet, idet det 
meddeltes, at kirkerne ikke havde midler til trykningen. Guvernementet 
foreslog straks, at Finansministeriet ydede et beløb som en midlerti
dig forstrækning, således at bogen af guvernementet kunne leveres til 
menighederne i portioner af f. eks. 50 eksemplarer. Der skulle så ikke 
kunne rekvireres yderligere, før tidligere portioner var betalt. Dette 
vakte bekymring i ministeriet, der dog måtte indrømme, at såfremt kir-

48. Brev af 18.10. 1906 fra C. Krag til H. Hoffmeyer i Udvalget for den Vestindiske Kir
kesags arkiv. Landsarkivet for Sjælland.
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Fig.4. Den officielle og den populære: Lutheran Manual i den københavnske pragt
indbinding fra 1872 og en amerikansk godtkøbsudgave af Sankey's Sacred Songs 
and Hymns, der udkom første gang i 1873 for hurtigt at blive en verdenssucces. P. 
Severinsens salmebogssamling, Aarhus Universitet.

kerne ikke selv kunne tage dette initiativ, så stod Koloniallovens § 70 
om, at den evangelisk-lutherske kirke som dansk folkekirke understøt
tes af staten, ved magt. Departementschef Schlichtkrull kunne ikke ac
ceptere problemet løst ved at udbetale forskud til bogen uden bevilling 
til St. Croix’ kirkekasse. Man måtte have et overslag over udgifterne 
- og man satte sig straks i forbindelse med blandt andre Bianco Lu
nos bogtrykkeri.49 Man burde antyde, at guvernementet kunne søge en 
bevilling, men sådan, at den bevilgedes til kasserne på begge øer, St. 
Thomas og St. Croix.

I Finansministeriets redegørelse for sagsforløbet slås det over for gu
vernementet fast, at ministeriet fortsat har ret og pligt til at indhente 
den fornødne ekspertise, samt at det ikke anses for korrekt at genudgive 
salmebogen i ændret skikkelse, uden at ændringerne har vært genstand 
for en formelig autorisation fra ministeriets side. Men departements
chefen aner problemet i, at bogen jo aldrig har været autoriseret - og 
at ministeriet derfor heller ikke kan modsætte sig ændringer. Endelig

49. RA, 922, Skrivelse i Kolonialkontoret (ad. no. 232 VI 1903, 203.1903).
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savner ministeriet jo også ekspertise. Pastor Lawaetz har tilsynela
dende fremsendt en række ændringsforslag, men det er et spørgsmål, 
om de »foreligge i en saadan Form, at man paa sømmlig Maade kan 
forelægge dem for andre Autoriteter. De mangler jo saaledes ganske 
en Motivering for Rettelserne, ligesom man heller intet erfarer om de 
andre Præsters Stilling til Sagen.«50 Man vælger derfor at høre de tre 
vestindiske præster.

I sit svar gennem guvernementet fremførte pastor N. P. Nygaard 
22.5.1903, at den forrige udgave længe havde været udsolgt, men at 
salgsforhandlingerne og menighedernes usikre fremtid gjorde, at man 
ikke før var skredet til genoptrykning af bogen.51 Et møde mellem de 
vestindiske præster havde resulteret i, at man ønskede bogen optrykt 
uden særligt store ændringer. Man ville have kunnet udelade visse sal
mer og ønsket at indføre nye, men det ville have ført til, at man ikke 
ville have kunnet benytte den gamle og den nye udgave jævnsides. Folk 
i Vestindien køber nu engang kun én salmebog. Han ønskede snarest en 
uændret udgave trykt for at undgå teologisk begrundede forhalinger.

Nygaard besvarede endvidere det spørgsmål, som Lawaetz havde 
rejst, om ordlyden af første og tredje bud i De ti Bud: hvorvidt man i 
den lutherske katekismus skulle anvende den afkortede form af formu
leringerne i 1. og 3. bud - eller den fulde ordlyd, som findes i 2 Mos 20, 
sådan som de reformerte bruger dem. Nygaard ville dog ikke stå fast 
på en ændring i luthersk retning. Man havde hidtil benyttet den engel
ske version i konfirmationsklassen og søndagsskolen i Frederiksted. En 
pludselig ændring ville ikke være heldig. Nygaard anbefalede at de sal
mer, som menigheden hidtil havde benyttet som løse blade, indføjedes i 
salmebogen. Det drejede sig om visse »Anthems and Responses« samt 
salmen »Silent Night«, som blev benyttet ved juleaftensgudstjenester 
og var af stor betydning for de menigheder, der lagde vægt på sange 
og et godt kor. »52 Nygaard argumenterede endvidere for optagelse af 
»words of comfort from the scriptures in the time of sickness«.

Pastor Krag på St. Thomas tilsluttede sig dette, inklusive bevarelsen 
af den fulde, bibelske ordlyd af formuleringerne i 1. og 3. bud. Pastor 
Krag meddelte, at »Menigheden paa St. Thomas onsker, at Katekis
men, Trosteordene fra Skriften og Sequel blive optagne i den nye Ud-

50. RA, 922, skrivelse af 4.4.1903.
51. Niels Peder Nygaard, præst i Frederiksted, 1897-1904.
52. RA, 922, erklæring fra Ministeriet for Kirke- og Undervisningsvæsenet af 15 9. 

1903.
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gave«53 Efter at være bekendt med pastor Nygaards oplysninger, mente 
Lawaetz dog også at kunne bifalde den udvidede form i budordene.

Ministeriet sendte svarene til Sjællands biskop. Biskop Rørdam sva
rer den 3. 9. 1903, at han anbefaler bogen, da den jo er et optryk af den 
tidligere. Men han besvarer også det spørgsmål, der har været rejst om 
brug af den afkortede form af formuleringerne i 1. og 3. bud. Biskop
pen resolverer, at det rigtigste med hensyn til De ti Bud er at følge 
Luther - for her står vi med en symbolsk bog i Den danske Folkekirke. 
Men af opportunitetshensyn, der er fremsat af præsterne Nygaard og 
Lawaetz (der dog personligt går ind for den korte, lutherske form) vil 
biskoppen foreslå, at de indtil videre står i den lange form. Og han slut
ter med håbet om, »at den dansk-lutherske Kirke paa Øerne under den 
Udvikling, der nu tør ventes for dem, skal faa en saadan Fremgang, at 
Luthers Katekisme over ikke lang Tid kan indføres der i sin rette Skik
kelse uden Hensyn til de reformerte, som bo på Øerne.«54

Kolonialkontorets chef og Finansministeriets departementschef 
brugte megen tid på at diskutere bogens mulige autorisation. Resul
tatet blev at den ikke autoriseredes. Dette forhold afklaredes i en lang 
redegørelse af 4.4.1903, hvori det bemærkedes, at Koloniernes Central
bestyrelse 30.10.1871 i skrivelse til direktøren for Vajsenhuset antog, at 
der ikke udkrævedes nogen autorisation. Vi er i den underlige situation, 
at bogen efter 1870 jo faktisk er blevet en dansk salmebog, da den er 
trykt i Danmark og har været gennem behandling i de relevante orga
ner. Men staten har jo ikke betalt den, kun støttet den. Egentlig kunne 
guvernementet autorisere den, men det er jo tilsyns- og forvaltnings
organ for alle kirker på Øerne, hvis bøger det ikke skal autorisere. På 
grund af uklarheden om, hvilken status den lutherske kirke havde på 
Øerne, opgav man altså autorisation.

Sognepræsterne og værgerne på Øerne stillede høje krav om, at bogen 
skulle leveres i hele tre forskellige indbindinger, hvoraf halvdelen, 
de 400, skulle være en luksusindbinding; de 125 endda med guld
snit. Det påpegedes af ministeriet, at det ville fordyre produktionen. 
Men problemet løstes ved at reducere oplaget med 100. Pastor La
waetz blev tilbudt at stå for korrekturlæsningen, hvilket han accep
terede.

Der tryktes i maj 1904 1500 eksemplarer hos Bianco Luno (fig.5). 
Ved en fejl kom bogbinderen til at fremstille 50 eksemplarer i læder-

53. RA, 922, brev af 27.5.1903.
54. RA, 922, skrivelse af 3.11.1903 fra Sjællands Bispekontor (journ. 4174).
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Fig. 5. Den store nygotiske, anglikanske kirke i Christiansted, St. John ’v, blev bygget 
i 1850. Den brændte i 1866, men stod genopbygget to år senere. Den gamle kirkes 
altertavle er af en type, der kendes fra England og USA, nemlig de ti bud ætset på 
stentavler. Her benyttes den lange form fra 2 Mos 20.1 den form citeredes de ti bud i 
Luthers katekismus, da den lutherske kirke i 1904 valgte at lade denne trykke i salme
bogen. Håbet var, at den lutherske kirke ville vokse, og at man med tiden ville kunne 
bruge den korte, lutherske form. Fot. CBN.

bind med marmorsnit. Det var ikke aftalen, men bogbinderen hævde
des at være ledt af sin mangeårige erfaring fra tidligere oplag. Mini
steriet valgte at se igennem fingre med det. 600 eksemplarer sendtes 
med dampskib til Øerne, mens Finansministeriet i 1907 oversendte 
896 uindbundne eksemplarer til Kultusministeriet. Det skæve tal er 
fremkommet ved, at der blev udtaget fire eksemplarer til hhv. Stifts
provst Hoffmeyer, pastor Lawaetz, biskoppen og departementschefen. 
Kolonialrådet for St. Thomas og St. Jan vedtog en tillægsbevilling, 
nemlig et rentefrit lån på 300 $ og St. Croix 400 $ til de luther
ske menigheder på de to øer til tilvejebringelse af nye salmebøger.
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Trykkeudgifterne beløb sig til 2492,50 kr. inklusive 150 kr. til pastor 
Lawaetz for korrekturlæsning.55 Værgerådet for Frederikskirken på 
St. Thomas gjorde i 1905 opmærksom på, at Finansministeriet havde 
udregnet det beløb på 3/7 af trykkeudgifterne, som menigheden skulle 
betale, forkert. Den økonomiske knaphed ses af, at det drejede sig 
om meget små beløb, der dog førte til uendeligt meget kævl og lange 
udredninger fra ministeriets side.

Tredje udgave af salmebogen fra 1904 var trykt på godt papir, havde 
samme titel som forgængeren og skiltede også med at være for
øget. Mest åbenlyst ved at Luthers lille katekismus var blevet ind
sat direkte i forlængelse af salmebogsdelen. I alterbogsdelen var Kir
keritualets kirkegangskone vandret ud igen. I bønnebogen var der nu 
kommet »Words of Comfort from the Scriptures in Time of Sickness« 
og dertil det omtalte anhang, sequel, nemlig »Anthems and respon- 
ces (The Music by Danish Composers, with English Words, adap- 
ted thereto by E.V. Lose)« og liturgier for de to gudstjenester i an
ledning af orkansæsonen.56 Endelig afsluttes bogens så med »Silent 
Night«.

Kirkesag
I 1904 dannedes Udvalget for Den vestindiske Kirkesag, og dette tog 
sig den opgave på at revidere salmebogen endnu engang. Ved møde 
i Udvalget 11.10.1906 anmærkedes det, at Lutheran Manual sagdes 
at være fuld af fejl. Den søgtes revideret af pastorerne Lose og Krag. 
Var fejlene mange, søgtes det trykte oplag kasseret af ministeriet og et 
nyt trykt. Såfremt ministeriet krævede økonomisk støtte dertil, kunne 
udvalget yde en sådan. Hoffmeyer tog straks kontakt til blandt andre 
pastor Lose. Hoffmeyer forlangte ikke nogen komplet trykfejlsliste. 
Lose indvilligede i 1906 i at gennemlæse det reviderede Manual af 
1904 sammen med præsterne Krag og Nygaard, mens han udtrykte sit 
synspunkt, at de vestindiske præster Westergaard og Petersen måtte 
være for nye i tjenesten til at have nogen virkelig mening!57 Dette førte

55. RA, 922, skrivelse af 3.8.1904 (ad 815, 1904).
56. Det oplyses, at Viggo Kalhauge på Loses foranledning har komponeret en del af mu

sikken - og at den ikke har været publiceret tidligere.
57. Brev fra Lose til Hoffmeyer af 21.10.1906, Udvalget for den Vestindiske Kirkesags 

arkiv, Landsarkivet for Sjælland. Niels Nielsen Westergaard var præst i Frederiksted 
1905-1911 og Laurits Johannes Angelo Petersen præst på St. Thomas fra 1905, i 
1908-1912 provst.
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til nye ordrige korrespondancer med Lose, der blandt andet leverede 
en ganske fin sproglig kommentar til oversættelsen af Luthers lille Ka
tekismus, der nu var blevet trykt i Manual.™ Efter alt det arbejde, der 
nu var udført, vendte Udvalget for Den vestindiske Kirkesag imidlertid 
om som på en tallerken. Et år senere, 2.10.1907, anmærkedes det, at 
Lutheran Manual var kritisk gennemgået af Krag og Lose.59 Der var 
fundet en del trykfejl, »men Udvalget mener ikke, der er Grund til at 
gøre mere ved Sagerne i Øjeblikket, da der aabenbart er Trang til at faa 
en helt ny Salmebog udarbejdet«.60 Årsagerne hertil kan være mange. 
En kan være, at Hoffmeyer og udvalget efterhånden er blevet træt af 
de tidligere vestindiske præsters traditionalisme. Lose rakkede således 
i 1907 ned på indbindingen i et brev til Hoffmeyer. Bogen så tarvelig 
ud!61 De ældre vestindiske præster viste ikke megen tiltro til de yngre 
og stærkt begrænset forståelse for den kirkelige betjening, Udvalget 
havde i sinde at tilvejebringe på Øerne.

Der var indtrådt en ny holdning til menighederne. Præster som 
Lose og Lawaetz var aldrig i tvivl om, at de ligesom præsterne i 
tiden før slaveemancipationen var menighedernes ledere og talsmænd 
- også på trods af det lægmandselement, der var givet med den cal
vinsk prægede menighedsstruktur. Det var også dem, der derfor mente 
bedst at vide, hvilken salmebog den sorte menighed havde brug for: 
en salmebog, der på den ene eller den anden måde var dansk. Og 
helst autoriseret af den danske konge. At menighederne og lægfolk på 
Øerne i det hele taget for længst havde taget sagen i egen hånd, ses 
af Sankey\ udbredelse.62 Denne ansås af de ældre præster for noget 
underlødig og dens melodier for uværdige. Menigmand måtte med

58. Brev fra Lose af 3.2.1907 til Hoffmeyer, Den vestindiske Kirkesags arkiv, Landsarki
vet for Sjælland.

59. Christian Krag, præst på St. Thomas 1897-1904, derefter New York til 1905.
60. Protokol for Udvalget for Den vestindiske Kirkesag, Landsarkivet for Sjælland.
61. »För jeg begiver mig ind i Bogen vil jeg rakke ned paa Bindet. Det falder ikke i Neg

renes Smag. Jeg fik til 2. Oplag nogle gode Stempler lavede til Rygtitel og Sidetitel. 
Dem maa Bogbinder Rasch (den Gang paa Graabrødretorv) vist have endnu. Bindet 
af dette nye Oplag er hverken Fugl eller Fisk, hverken et dansk Psalmebogsbind eller 
et vestindisk. Det Kors, som fandtes paa Sidetitlen af 2. Oplag, fandt vældigt Anklang 
derude, netop fordi det ikke fandtes paa de andre Kirkes Bøger, og blev døbt »the 
Lutheran Cross«. Bindet af dette 3. Oplag gør et fattigt Indtryk. Og det maatte det vel 
helst mindst af alt göre, netop derude, hvor de andre Kirkers Böger ofte ere meget 
fint udstyrede«, Brev fra Lose til Hoffmeyer 3.2. 1907, Udvalget for Den Vestindiske 
Kirkesags arkiv, Landsarkivet for Sjælland.

62. En malende beskrivelse af salmesangen efter Sankey findes i N.P. Nygaard: »Fra 
Dansk Vestindien«, Højskolebladet 1903, sp. 613-14.
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andre ord opdrages og dannes inden for en noget abstrakt forståelse 
af folkelighed. Dertil bidrog intet bedre end en salmebog. Det dannel
sesarbejde påtog disse præstelige patriarker i det sene 19. århundrede 
sig uden at ryste på hænderne. Og de fortsatte det efter deres hjem
komst ved siden af deres arbejde for i tale og skrift at romantisere 
den gamle tid før 1849.

Den sidste optimisme
De reformer, der var stillet i udsigt af den store Vestindiske Kommis
sion i 1903, viste, at den gamle tid var udrunden. Man kunne ikke læn
ger presse en dansk salmebog ned over hovedet på de sorte menighe
der. I Udvalget for Den vestindiske Kirkesag blev det efter udgivelsen 
af den reviderede tredjeudgave af Lutheran Manual et gentagent ønske 
at få en ny salmebog. Man ville øjensynligt gøre sig fri af den ældre og 
bedrevidende generation af hjemvendte vestindiske præster, der havde 
tjent under det gamle styre. For den unge P. Helweg-Larsen, der blev 
udsendt af Udvalget som præst i Christiansted, stod det snart klart, 
at kirken ikke kunne styres som en præstekirke. Lægmandselementet 
søgte han at udnytte ved dannelse af et menighedsråd, der fik ansvar 
og opgaver. Det skulle være et egentligt church society, et fællesorgan 
for den dansk- og engelsktalende del af menigheden.

Det er sikkert med baggrund i dette menighedsråd, kredsene i de 
øvrige kirker og Kirkekonferencen for Øerne, at pastorerne Faber og 
Helweg-Larsen i 1913 udarbejdede et salmebogsforslag.63 I et brev til 
sin fader skrev Helweg-Larsen, at de to præster brugte sommeren på 
at udarbejde et salmebogsforslag på baggrund af en større komites ar
bejde. De indsendte det til Kultusministeriet i 1914, hvor det ifølge 
journalen er indgået. Siden er det placeret i Kirkeministeriets arkiv, 
hvorfra det er forsvundet, hvilket betyder, at vi nærmest ikke ved noget 
som helst om det.

Det kunne forekomme ekstravagant at udarbejde en helt ny salmebog 
med manual så kort tid efter den forrige udgave. Det var Hoffmeyer 
godt klar over, men det skal sikkert ses i den større sammenhæng, at 
Øerne nu var inkorporeret som et hovedsageligt engelsksproget biland 
under Danmark - og siden 1.4.1907 med folkekirkelige forhold (fig.5). 
Danmark skyldte menighederne en tidssvarende salmebog. I brev fra

63. Johannes Henrik Faber, præst i Frederiksted 1912-1918; Carsten Bach-Nielsen. »En 
kirkesagsmand i Vestindien, 11 breve fra Povl Helweg-Larsen 1910-1919«, KHS 
2001. s. 232.
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PALM SUNDAY, APRIL 9. 1911

AT THE DEDICATION OF
NAZARETH CHAPEL

I fear Shepherd of thy pebple, here 
Thy presence now display ;

As thou hast giv’n a place for pray’r 
So give us heart* to pray.

Shew us some tokens of thy love, 
Our fainting hope to rai«t ;

And pout thy blessings (min above, 
That we may render prai»e.

Within these walls let holy peace, 
And love, and concord dwell ;

Hen* give the troubled conscience ease

j The feeling heart, the melting eye,
1 The humbled mind bestow;

And shine open us from on high
’ To make our graces grow '
| May we in faith receive thy word, 
j In faith present our pray’rs;
i And, in the presence of our Lord, 

Unbosom all our cares.
; And may the gospel’s joyful sound, 

Enforc’d by mighty grace, 
Awaken many sinners round

To come and fill the place.

Consecration Address by Archdeacon J. Petersen.

Anthem by Choir and Collection.

Address by Rev. Edward B. Foster.

The Judge acquits and grace Divine 
Restores the dead in sin.

Yea, God enthroned on high
Here also dwells to bless:

Here trains adoring souls that sigh
His mansions to possess.

Against this holy home
Rude tempests harmless beat, 

And Satan's angels fiercely come 
' But to endure defeat
Ail might all praise be Thine, 

father Coequal Son.
And Spirit, bond of fove Divine, 

While endless ages run.

Fig. 6. Salmearket fra indvielsen af Nazareth Chapel i Cruz Bay på St. Jan i 1911. 
Her sang den lutherske menighed udelukkende engelsksprogede salmer. Statsbiblio
teket.

Hoffmeyer til biskop Ostenfeld af 16.5.1914 kaldes udgivelsen for en 
æressag for Danmark. Der bør skaffes tilbud fra en dansk bogtrykker. 
Samlingen bør endvidere gennemses af to sømandspræster - nuvæ
rende eller forhenværende - samt af biskoppen også med henblik på, 
at den både skal bruges ved gudstjenester og ved møder samt i ung
domsarbejdet og ved børnegudstjenester.

Et problem er, at der stadig er en betydelig restgæld fra udgivelsen 
af den gamle Manual, nemlig 835 kr. Denne gæld bør ophæves, da de 
fattige i Vestindien ikke bør betale den. Desuden kan den gamle udgave 
ikke benyttes sammen med den nye.
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3.11.1914 skriver Hoffmeyer til biskop Ostenfeld, at Kolonikassen 
bør betale restgælden til kirkekassen. Kolonikassen bør betale den nye 
bog og få sine penge tilbage efterhånden som salget af den sker. Ende
lig bør den trykkes i Danmark. Hvis der imod menighederne i Vestin
dien bekoster den som en privat sag, bør de selv skaffe pengene, og så 
kan de lade den trykke, hvor de vil. Alligevel slås det fast, at der må 
være tale om autorisation, gennemsyn ved sømandspræster eller andre 
engelskkyndige præster, og at der bør læses grundigt korrektur på den. 
Autorisation anses som udtryk for anerkendelse af menigheden og dens 
ret.

Salmebogen udkom aldrig. Alt tyder på, at også præsterne vænnede 
sig til at bruge Sankey\M Vi har måske svage spor af salmebogsfor
slaget, idet P. Helweg-Larsen efter sin hjemkomst til Viborg i 1920 
udsendte et lille hæfte, 22 engelske Salmer. Overskuddet skulle tilfalde 
den nye Filipskirke på Amager, hvor Helweg-Larsen havde været præst 
før udsendelsen til Vestindien. I forordet skriver han, at vor salmebog 
indeholder ca. 150 oversættelser af tyske salmer, men kun 13 oversæt
telser fra engelsk. »De Salmer, der er oversatte i nærværende Hefte, hø
rer gennemgaaende baade til det bedste og det mest brugte af engelsk 
Salmedigtning. Det er ved at bruge disse Salmer i ni Aar i Vestindien, 
at jeg har lært at elske dem«. Flere af dem er traditionelle salmer af 
Wesley, Newman, Lyte og Watts, men en enkelt er af Rudyard Kipling: 
»Fader som har os alle kær«.

Ved Øernes salg overgik den lutherske kirke til General Council i 
USA. Kirkekonferencens forretningsudvalg vedtog ved møde i Chri- 
stiansted 26.9.1917 en udtalelse om, at menighederne skulle fremsætte 
en række ønsker over for Genral Councils delegerede. Heriblandt, at 
højmessen kun langsomt forandredes, at præstekjolen, alterklæder og 
øvrige skikke bibeholdtes - samt at et tillæg af salmer i tilslutning til 
den nye amerikanske-lutherske salmebog kunne trykkes.65

Dette sidste skete ikke. Af danske salmebøger har man i Frede - 
riksted Kirkes arkiv flere eksemplarer af Salmebog for Kirke- og 
Husandagt samt Salmebog for Kirke og Hjem. Nok så interessant er 
det, at der findes tre eksemplarer af denne sidstnævnte fra 1931. De 
har tilhørt kirken på Kongshøj, Kingshill. Sammen med disse bøger 
findes en fint skeven seddel fra 1930’erne til kirketjeneren med be-

64. I indbydelsen til Den lutherske kirkes femte konference i menighedshuset Bethania i 
Charlotte Amalie, juni 1916, hedder det: »Bring Bible and »Sankey« to all the meet
ings«.

65. Den Vestindiske Kirkesag. 37, 1918, s. 5
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sked om, at denne bog skal ligge i stolestaderne og i et eksemplar 
hos organisten.66

De danske embedsmænd rejste hjem fra byerne snart efter Transfer, 
mens flere danske, der ejede jord, forblev bosiddende i landdistrik
terne på vestenden af St. Croix. Her nær Fredriksted lå også Dronning 
Louises Børnehjem med nogle få danske medarbejdere. På Kingshill 
holdtes derfor lejlighedsvist dansksprogede gudstjenester. De i 1931 
indkøbte danske salmebøger ligger ikke længer i stolene. Det gør deri
mod endnu de slidte Sankey's sammen med de moderne amerikanske 
og caraibiske, lutherske salmebøger.

Bibliografi over lutherske salmebøger til brug
i Dansk Vestindien
Kreool A, B, Buk. Door J.C. Kingo. St. Thomas na Amerika, d. 9. Julii 1770. Di ka druk 

na Mester Daniel Thibou, na St. Croix, 1770, 16 s.
Creool Psalm Buk voor die Deen Mission na Westindien, u. st. 1770, 70 s.
Creol Psalm-Buk of een Vergaedring van Ouwe en nywe Psalmen na Creol-Spraek, Ko

penhagen 1799, Prented bie Boas Briinnich, 94 s. (Brandt)
Creol Psalm-Buk of een Vergaedring van Oüwe en nywe Psalmen na Creol-Sprack, Ko

penhagen 1823, Prented bie C. Græbe, 140 s. (Praetorius)
Creol Psalm-Buk, of een Vergaedring van Oüwe en nywe Psalmen na Creol-Tael, Kopen

hagen 1827, Ka prent bie C. Græbe, 128 s. (Prætorius)
Creol Psalm-Buk, of een Vergaedring van Oüwe en nywe Psalmen na Creol-Tael, Kopen

hagen 1834, Ka prent bie P.T. Briinnich, 128 s. (Prætorius)
Hymns for the use of the Lutheran congregations in the Danish West India Islands, Copen

hagen. Published by C.A. Reitzel, Printed by Bianco Luno, 1850, 188 s. (Klint Bagger 
og Tolderlund)

Hymns, Liturgy, and Prayers for the use of the Evangelical Lutheran Church of the Danish 
Westindia Islands, Copenhagen: Printed by Bianco Luno, 1872, 448 + 256 s.

Lutheran manual of Hymns, Liturgy, and Prayers. 2D revised and enlarged edition, Copen
hagen: Printed by Bianco Luno, 1880, 448 4- 276 s.

Lutheran manual of Hymns, Liturgy, and Prayers. 3D revised and enlarged edition, Copen
hagen, Printed by Bianco Luno, 1904, 464 + 286 s.

66. Af engelske salmebøger findes i kirkens arkiv naturligvis Lutheran Manual samt Spi
ritual Songs for Social Worship. Adapted to the families and private circles in seasons 
of revivals, to missionary meetings, to the montly concert, and to other occasions 
of special interest, Utica 1832. Bogen har tilhørt E.W.West. Desuden A selection of 
Hymns from Hymns Ancient and Modern (1904) for mission rooms, classes, meetings 
etc., London 1908 - samt Sankey's, faktisk plantageejer C. Lawaetz’ eksemplar. Den 
danske alterbog er trykt i 1858 og foræret til kirken 16.4.1865. Heri er den danske 
konfirmationsordning indført med håndskrift, da denne jo ikke var med i Baggers al
terbog. Endelig findes søster Maren Knudsens eksemplar af Indre Missions Sangbog 
her. Den nye alterbog med 2. tekstrække, som var så afgørende for Lose, ses først 
anskaffet i et eksemplar fra 1913 til Frederikskirken i Charlotte Amalie.
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Summary
The island of St. Thomas in the West Indies was seized by the Danish 
West Indian Company in 1666. Lutheran pastors since then arrived in 
the island with Danish officials and settlers. Their task was to conduct 
services to the Lutheran inhabitants and to converse the indigenous 
people of the new territory. There was however no Indians left at the ar
rival of the Danes. Settlers from other European nations such as Bran
denburg Calvinists soon arrived and it was agreed to establish religious 
freedom in the Danish island. With the massive import of slaves form 
Africa it was discussed whether they be converted to Christianity - and 
who was to do so. The Danish Church did not establish a mission to 
the slaves. It did not happen until 1732 as the Moravians were granted 
a mission privilege. The colony was extended with St. John and St. 
Croix and finally taken over by the Danish king in 1754. In 1757 the 
Lutheran Church of Denmark sent its first missionaries to compete with 
the Moravians’ mission. The Danish mission was not successful as the 
missionaries were not allowed to baptize and one of their main efforts 
was to teach the slaves Danish. The language of the slaves was Creole. 
During the 1760es the New Testament, a grammar, a catechism, and a 
hymn-book were translated and issued in this language.

There is very little evidence to the assumption that E. Røring Wold 
published the earliest hymn-book. It seems likely that it was done by 
the missionary J.C. Kingo in 1770. New hymn-books were published 
in 1799 and in 1823. They were equals to official Danish hymn-books 
although of a considerably smaller size. The Litany contained prayers 
for the Danish king, the royal government, the governor, the mission, 
and the planters. The aim obviously was the subordination of the sla
ves.

As a consequence of the British occupation of the islands from 1807 
to 1815 the language shifted towards English. The islands were opened 
to a wider world, not least the United States. In Denmark the former 
West Indian pastor J. Klint Bagger translated a number of hymns into 
English. Together with hymns translated by pastor Tolderlund of St. 
Croix it became the first Danish-West Indian hymn-book in English in 
1850. It was authorised by the Danish government in Copenhagen.

In 1851 - three years after the Emancipation - the mission ran short 
of money. At that time all the former slaves had converted to some 
European confession. Normally hymn-books would have been paid and 
distributed by the Mission funds. Consequently the Lutheran congre
gations and their Sunday-schools began purchasing their hymn-books 
in Philadelphia, USA. They were granted the right to use the American
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Lutheran Hymnal in 1853, but it could not be authorized by the autho
rities in Copenhagen as it was not a Danish book.

In 1872 Hymns, Liturgy, and Prayers for the Use of The Evangelical 
Lutheran Church of The Danish Westindia Islands was printed and is
sued in Copenhagen. The hymns had been selected from the American 
hymnal by the pastors Lose and Willemoes. Only four translations of 
Danish hymns were found in it. The hymnal was reissued twice in 1880 
and 1904.

Pastor Lose in the 1880es was very eager to establish a supplement 
to the hymnal but failed due to the lack of interest of the Danish ec
clesiastical authorities and the congregations in the Danish West Indies. 
His proposal was to select the best translations of Lutheran hymns from 
different American sources - and to find Danish tunes for them. His 
proposal was examined by the British professor George Stephens of 
Copenhagen who ridiculed the contents of the hymns as well as their 
American spelling!

In 1902 the Danish parliament decided not to sell the islands to 
USA. Instead reforms and new capital was to modernize the forgotten 
islands. In Denmark a board of pastors and laymen, Den vestindiske 
Kirkesag, worked towards the elimination the old double standards 
between the white Danish and the coloured English congregationus. 
Actually the Lutheran Church of the Danish West Indies in 1907 was 
incorporated into the Danish State Church. The Danish pastors of the 
islands expressed the want of an entirely new hymnal. A proposal by 
the pastors Helweg-Larsen and Faber was sent to Copenhagen in 1914, 
but it was never published, as a treaty on the transfer of the islands to 
the US was signed in 1916 and sealed with a referendum in Denmark. 
At that time however Sankey’s international bestseller Sacred Songs 
and Hymns with its popular texts, sweet tunes, and low price had far 
superseded translations and collections of national hymns of insignifi
cant European countries in the Caribbean context.





J.C. Christensen
Første skridt på vejen til konseilspræsident

Af Carl Trock

1877 var J.C., 21 år gammel, uddannet som lærer ved Gedved semi
narium. Han fik stillinger, men giftermål 1879 med Karen Kirstine, en 
gårdejerdatter fra midt-Jylland, nødvendiggjorde bedre embeder. Det 
blev 7 år i Øst-Jylland, 3 år i Ringgive sogn på Vejle-kanten og 4 
i Tamdrup sogn nær Horsens. Flytningen derfra måtte han begrunde 
for en søster: »Jeg kan være Lærer her i Vrønding, saa længe det skal 
være, og aldrig blive andet« - en nabokone gik tættere på og fik svaret: 
»Der er ikke anden Grund end, at jeg vil have noget mere at virke med, 
mere Arbejde til at fylde min Tid«; men det var ikke nabokonen nok, 
der måtte være en anden grund til at flytte »fra den gode Østeregn og 
helt over til den fattige Vestkyst«, hvor folk knap kan få føden, så godt 
kendte konen degne. J.C.: »Degne er jo ogsaa en Slags Mennesker«1. - 
1887 blev J.C. lærer i Stadil. Sognepræsten fra 1889 H.G.A. Jørgensen 
hørte fra den daværende sognerådsformand omtrent hvordan J.C. havde 
begrundet sin ansøgning: »Det er ikke sandsynligt, at jeg faar Embedet, 
da jeg er Beboerne ukendt; men paa den anden Side ved man jo ikke, 
hvor Gud vil føre En hen. Derfor vil jeg nu gøre, hvad jeg kan, og lade 
Ham raade for Resten«. Ved fremstillingen for sognerådet gjorde han 
et godt indtryk, og blev indstillet som nr. 1. Sit politiske standpunkt 
omtalte han ikke, skønt egnen var udpræget Venstre.2

Året efter blev han sognerådsformand i Stadil. Mon ikke J.C. havde 
set på muligheden for at blive politiker der, de var ret lovende. 31/8 
1889 bragte Ringkjøbing Amts Dagblad J.C.s svar på opfordringer til 
at være Venstres kandidat i Ringkøbing Amts 1. valgkreds ved valget 
1890. Efter at vælgere i sogne af valgkredsen, som er bragte i dette blad 
meddeler jeg, at jeg ved forestående valg 21/1 1890 stiller mig som 
Venstres kandidat. »Et Par personlige Bemærkninger skal jeg lade følge 
denne Meddelelse.

Jeg har altid haft Lyst til at beskæftige mig med Politik, men tillige 
følt Ængstelse for at stille mig til Valg og det baade for Skolens, min

1. Ifølge Salomon J. Frifelt i Knud Ree s. 57f.
2. Meddelt i »Tilskueren« 1931 s. 94, jfr. Knud Ree s. 66.
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Families og min egen Skyld«, hvorfor jeg altid har afslået opfordringer 
derom både her og andet steds. Når jeg nu modtager en sådan, skyldes 
det »at Opfordringen stadig er kommet igen med større Styrke, men 
mest fordi, at det kommer mig for, at jeg ikke længere har Ret til at 
sige Nej«. - Kernen i den politiske strid er sagt tit: »Herremanden op 
og Bonden ned«. »Det ser jeg paa med Sorg, thi ikke blot er jeg en 
Bondes Søn og føler mig som Bonde« og det har 2 år på seminarium 
ikke ændret, »men jeg sørger især over, at vi ikke her i Landet er kom
met ud over Klassedeling, men endog arbejder os mere og mere ud deri 
under det nuværende politiske Regimente. - Standsfordomme, Klas
sehovmod og Eksamensstorhed er vore Modstandere, og se hvor de 
behandler os! Vore Højskoler forfølger de, og Grundloven forvansker 
de« .... Giver vi efter eller »blot dukker Nakken overfor dem, da for
agter de os blot dybere derfor. Derfor tror jeg, at vort Løsen maa være 
Hold ud! ... i sej Modstand mod dette Regimente, indtil Vorherres Tid 
kommer, og Lykken igjen smiler til Danmark«. Først da kan vi vente at 
hele folket lykkeligt deltager i alt for landets vel. - »Nu stiller jeg mig 
altsaa til Valg; om jeg bliver valgt, ved jeg ikke, men bliver jeg valgt, 
da gaar jeg ind til en Gerning, som er besværlig og i mange Henseender 
ikke er uden Fare for ens indre personlige Liv; mit inderligste Ønske 
er, at jeg, ligesom jeg nu kan begynde med Bøn, saaledes ogsaa maa 
faa Naade til at fortsætte dermed og ende med Tak, det tror jeg vil være 
baade mig og Vælgerne gavnligst«.3

J.C. sluttede med, at han enkelte gange, hvor det ønskedes, kunne 
komme ud til sognemøder. - J.C. var fuldt ud C. Bergs mand og valgtes 
sikkert.

Den af folketingsvalget 21/1 90 afbrudte rigsdagssamling varede fra 
24/1 til 1/4 90. Her stillede hele Bergs 17 mand forslag om lønnen til 
landsbypræster og om besættelse af sognepræsteembeder, der efter ret 
kort 1. behandling 5-6/5 endte i udvalg. Herom tog J.C. ikke ordet, 
men det gjorde han for første gang om et af de udvalg han var valgt til, 
prostitutionens afskaffelse: Forholdene her svarede langt fra til folkets 
moralske standpunkt, og det burde de gøre. For de fleste i landet ser 
det »ud som rent Hykleri, naar baade Kirken og Skolen lærer, at man 
ikke maa bedrive Hor, og man samtidig ved Lov beskytter Oprettelsen 
af Horehuse«. Kvinder stilles forskelligt, mens nogle med samtykke 
driver utugt gør andre det uden samtykke. Den jomfrutale viste ikke en 
kommende storpolitiker.4 - Men da rigsdagssamlingen sluttede sendte

3. Venstres historiker dr.phil. Hans Jensen sammesteds s. 193.
4. J.C. 10/2 90 sammesteds s. 197. Jfr. Ft. 10/2 sp. 2394.
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Berg et cirkulære, nok kun til de nyvalgte, for at høre om arbejdet 
fra de udvalg, hvori de havde siddet. 19/4 svarede J.C. om de 3 ud
valg, hvori han var, foruden om prostitutionen var det om smitsomme 
sygdomme og Færøiske love. »I intet af dem blev der egentlig bestilt 
noget«. Om de smitsomme sygdomme gav en epidemi på Fyn, nok 
stammende fra et mejeri, udvalget anledning til at udbede sig ministe
rens oplysning. Derefter »intet Møde mere«. Flertallet i udvalgene var 
ikke »saa særdeles arbejdsivrig«. J.C. brugte da tiden på andet arbejde, 
som han fandt nok af - især i rigsdagstidende, »og til Samtaler med 
mine Meningsfæller om deres Arbejde. Vi gjennemgik flere Lovfor
slag, deriblandt Finantsloven«. - J.C. blev nok studiekredsleder for ny
valgte MF’er, mest landmænd og flest husmænd. - Om samtaler med 
Venstre-Flertallet og Højre havde J.C. intet af betydning af berette, men 
hans »Hovedindtryk fra Rigsdagen var saaledes, at jeg rejste hjem med 
Glæde over vort Standpunkt: Ærligt og alvorligt Arbejde over alt og 
saaledes som Demokratiet fordrer det, men ingen Eftergivenhed over 
for Ministeriet, selv om det truer med Provisorier. Stillingen er jo sør
gelig som før 1660«.

»Jeg takker Dem meget for Samlivet i Vinter .... Deres heng. J.C. 
Chr.«5

Ved valget indvalgtes den første socialdemokrat i en landkreds i Ft., 
det gjorde indtryk på en del af Højre, der blev til at forhandle med og 
på Frede Bojsens forhandlende Venstre.6 Her gjordes i de første år af 
1890’erne de første skridt mod sociale love for svage og ældre, et andet 
forslag fra Bojsen var, at der skulle stilles jordlodder til rådighed for 
landarbejderne, hvor de ved at dyrke grøntsager kunne supplere deres 
indtægter og bremse indvandringen fra landet til byerne, hvor de let 
blev socialister, hvis der ikke gjordes noget. Hjælp til selvhjælp sagde 
Bojsen her, nej hjælp til dem der ikke kunne selv, udtalte J.C. fordi 
de var slidt op tidligt eller som svagelige gamle ikke kunne selv.7 Der

5. Christen Berg (1829-1891 )'s arkiv i RA, MF fra 1865; han var næsten Højres frem
meste modstander for dets iver for forsvarets udbygning, baseret på provisoriske love. 
Næsten alle kalder hans død pludselig; men 1891 måtte han på rekreation, hvorefter 
lange partimøder blev ham for meget.

6. Indvalgt blev redaktør Harald Jensen (1851-1925) og i en landkreds (Skjoldelev), MF 
1890-1892 og 1895-1906, ML 1906-1925. Jfr. Bojsens E. s. 185ff., Kbh. 1963. Frede 
Bojsen (1841-1926), MF 1869-1901, højskoleforstander. Leder af det forligssøgende 
Venstre.

7. Lovforslaget om »Alderdomsunderstøttelse for Ubemidlede« 1. behandling. 20/12 
1890 sp. 1744 ff. Her kan J.C. have fremført sin mening, der tillige overtrumfede Boj
sens forslag.
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blev konkurrence i Venstre i det årti. Berg og Hørup kunne der handle 
sammen. Men det er ellers en anden historie.

Her gælder det samlingen efter valget 1890, fra 24/1 til 1/4. Berg og 
hans 16 andre indvalgte fremsatte lovforslag om landsbypræsternes løn 
og om valg af præster. Han ønskede at høre kultusminister J. Scaveni
us’ og regeringens holdning dertil. Sc. svarede, at præstelønningsloven 
ikke havde »meget stor« nødvendighed, efter at deres pensionsforhold 
var ordnet ved en lov efter Kirkerådets initiativ derom. Berg mente, at 
forholdene tvang præsterne i deres embedstid til at skifte embeder af 
pekuniære grunde, og beklagede at Lt. ikke blev hørt. - Præstevalg var 
Sc. ikke principielt imod, men forslaget her gav i virkeligheden flertallet 
af folketingsvælgerne ret til at vælge præsterne og det kunne han ikke 
på nogen måde være med til, det var uheldigere end den gældende lov 
trods »alle dens Mangler«.8

Ved landstingsvalget i september udfoldede Berg stort organisations
arbejde og lærer N.P. Madsen (1895 Madsen-Mygdal) i Lt. siden 1882, 
da Bergs eneste mand der, opnåede at få 2 kolleger valgt.9

Da rigsdagen samledes 1. mandag i okt. 1890 søgte Berg at stramme 
op på forholdene i partiet, der indførtes protokol og den benyttedes; 
først ved konstituering i partiet, hvor Anders Nielsen og J.C. Chri
stensen blev sekretærer, dernæst om arbejdsplanen, og som de første 
forslag kom10 igen besættelsen af præsteembeder og om landsbypræ
sternes løn. I udvalgene derom kom J.C. ikke med, Berg var ordfører 
og angav forslagenes retning: Større frihed og rummelighed indenfor 
folkekirken og ethvert forslag fra andre til den mest demokratiske ord
ning ville blive overvejet. Scavenius var bestemt imod forslaget om 
præstevalget, og noget så dybt indgribende måtte han forelægge for 
kirken; Berg: Grundloven siger at folkekirkens forfatning ordnes ved 
lov, men nu skal det provisoriske bisperåd først høres. Sc. replicerede, 
at han her fandt det rigtigt at høre rådet, men det er ingen minister 
forpligtet til. (Anordningen siger at rådet skal »i Reglen høres«). Berg 
begrundede lønningsforslaget: Har præsterne ikke løn, der svarer til 
de øvrige embedsmænd, bør det ændres. De lavere lønnede vil være 
glade ved en ændring, men de bedre stillede præster bør have »en

8. Jfr. KhS 1996 om Scavenius kirkepolitik s. 130f. og note 90 s. 145.
9. Lærer i Mygdal N.P. Madsen (1835-1913), ML 1882-1913. Fra Venstre til Radikal. 

Tog som andre af Venstres landbopolitikere navn efter deres hjem- eller virkested.
10. Anders Nielsen (1862-1914), der som husmand fortsatte faderens opdyrkning af he

den, MF 1890-1914 og politisk redaktør af egnens Venstreblad, i finansudvalget 1892, 
dets formand 1901, landbrugsminister 1908-1909 og 1910-1913.- Protokollen i Ven
stres arkiv i RA.
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ikke ubetydelig Afkortning«. Det forslag mente Sc. ikke var »videre 
nødvendigt« nu. En venstremand mente, at præsternes indtægter var 
betydeligt lavere end i 70’eme. Berg medgav, at det måtte tages i 
betragtning. Men når vi fastholder at de midler er »Statsmidler« som 
andre midler til præsteres løn og »at Folkekirkens Embedsmænd ere 
Statsembedsmænd«, når vi vil en reform så bør præsters lønninger 
sættes i forhold til andre embedsmænds løn, men mange præster har 
»alt for usle Præstekald«. Også nu som året før kom forslagene i 
samme udvalg, hvor de forblev.

De forskellige sociale lovforslag, i et vist samarbejde med Hørups 
gruppe, tog i øvrigt den meste af rigsdagens tid.

18/6 91 skrev Berg at han var opfordret til at komme til møder i hele 
Vestjylland. Til vennerne hed det: »Af Helbredshensyn kan jeg ikke 
love at gjøre denne Rejse. Men Madsen Mygdal har lovet mig at komme 
der, naar J.C. Chr. vil gjøre ham Følgeskab«. 21/7 kunne N.P. Madsen 
berolige Berg, han havde haft møder og kunne klare en møderække i 
sept. »Jeg vil helst have J.C. Chr. med, ham er jeg nu bedst kjendt med, 
og vi kan nok rejse sammen og hjælpe hinanden ... Vestjylland synes 
sikkert«. 10/7 91 havde J.C. sendt Berg et par spalter på opfordring fra 
»Venstrebladet«11 om sine møder i Vestjylland sidst i juni, de gik godt. 
3/8 fik »Kjære Hr. Berg« tak for brev, »jeg er til Tjeneste, hvilken Tid 
i September det maatte fordre. Med Tak og venlig Hilsen Deres heng. 
J.Chr. Chr.«

Man må spørge sig om J.C.s redebonhed da medførte, at indflydelses
rige folk i Stadil, skønt de var hans meningsfæller, søgte at hindre hans 
genvalg til Ft., da J.C. måtte benytte en række unge vikarer i skolen så
dan som sognepræsten beretter, det afværgede »J.C.s rolige og bestemte 
Optræden«. Og H.G.A. Jørgensen sagde som skolekommissionens for
mand at i Stadil var hovedskolen nedbrudt, da J.C. kom dertil, men han 
forstod »at styre Flokken ved et Blik«.12 - Først 1896 kom biskop C.

11. Dels lokalblad der også tjente som det rene Venstres partiblad.
12. Pastor H.G.A. Jørgensen i »Tilskueren« 1931 s. 95. - \1.2J 903 skrev J.C. at han 

havde fået provstens beretninger fra visitatseme hvert 3. år fra 1887 til 1896, den fra 
1899 var bortkommet. Det morede ham at læse dem: 1887: »I Hovedskolens Distrikt 
har Tilstanden længe været mindre god, idet der her har siddet en ældre Lærer, der i 
mange Aar har haft Hjælpelærere, hvilke hyppigt skiftede. Endnu i Aar var Tilstanden 
næppe at kalde jævn god, men efter at den gamle Lærer er bleven entlediget, er der 
nu kommen en ung Mand J.C. Christensen, der forekom mig lovende, idet han havde 
meget gode Gaver og Kræfter«. - 1890: »Lærer Christensen var i Vinter fraværende 
som Folkethingsmand. Han er meget dygtig og livlig som Lærer, men det er til Skade 
for Skolen, at han er borte om Vinteren, endskønt hans Stedfortræder var tilfredsstil
lende og navnlig havde øvet Gymnastik en Del, idet han havde aftjent sin Værnepligt
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Gøtzsche på visitats, forud var biskop C.F. Balslev kun på visitats 15/9 
1870 og 6/9 1876. 4-5/9 1896 indførte G. i visitatsbogen: »Stadil Kir
kes Sognepræst Jørgensen prædikede over Davids Ps. 121. De unge var 
talrig mødt, de vare meget godt oplyste og svarede livlig. Stadil Sogns 
Skoler: Lærer Christensen i Stadil er meget dygtig og holder Skolen i 
god Orden, skjønt han som Folketingsmand er fraværende en stor Del 
af Aaret; hans hjælpelærer Hansen var flink. Biskolelærer Eskildsen, 
uexamineret, er en agtværdig og ret dygtig Lærer, men hans Katekisa- 
tion var daarlig. Ligesaa m. H. t. Biskolelærer Iversen i Stadil og Alrum 
Skoler«. Vidner dette om bedre vikarer?

I Rigsdagssamlingen 5/10 91 -1/4 92 fremsattes kun et kirkelovfor
slag af Bojsen og Claussen »Om afhændelse og Udstykning af Præste
gårdsjorder«, som den sidste forelagde udførligere ved 1. behandling 
19/11: Dette er et forslag om at skaffe arbejderne jord, blot er der tidli
gere tænkt på at skaffe penge. Her drejer det sig om salg i lodder ikke 
over tø td. hartkorn eller 10 tdr. land. Det overtager kommunen og der 
skal til den ikke gives udbetaling, kommunen står som garant overfor 
præstekaldet for købesummen, hvoraf der skal svares 4% i rente. Køber 
fx husmænd lodder skal *4 af købesummen udbetales.13 Kultusminister 
Goos billigede hovedformålet, at fremskaffe husmandslodder, men det 
må udtales stærkere at de ikke kan nedlægges. Her er modsat sidste år

som Lieutenant. Skolens Tilstand kan i det Hele betegnes som næsten meget god.« 
- 1893: Hovedskolens første Lærer, Christensen, som er Folkethingsmand fungerer 
ikke i Skolen, men holder en eksamineret Hjælpelærer. For Tiden var der en Semi
narist Sand, og Skolen var jævnt god, men det er Skade for den, at Hjælpelærerne 
jævnligt skifter.« - Hertil kommenterede J.C. i 1903: »Denne Lærer Sand var den 
daarligste Lærer, jeg har haft. Jeg var meget ked af ham og hersede baade med ham 
og Skolen, uden at det hjalp synderligt paa ham i al Fald.« - Visitatsen 1896: Hoved
skolens faste Lærer er Folkethingsmand og fungerer derfor ikke i Skolen, men holder 
en eksamineret Hjælpelærer. For Tiden var der en ung Seminarist H. Christiansen, 
men han syntes at være flittig og ret godt begavet. Skolen befandtes i det hele meget 
god, især naar Hensyn tages til, at Hjælpelærerne ofte skifte, hvad der ikke er heldigt 
for Skolen.« - J.C. skrev hertil 1903 som minister: »Det er kedeligt at Beretningen for 
1899 er bortkommen, thi den har sikkert været endnu bedre; thi Sagen er den, at min 
Skole i Virkeligheden var god. Jeg gik selv ofte i den og opmuntrede Hjælpelærerne, 
alt hvad jeg kunde til at hænge i. De vare som Regel hos mig i 2 Aar undertiden 3, og 
jeg lønnede dem godt.« Biskoppens Indberetning om visitatsen har jeg ikke fundet. 
»Ved Bispevisitatsen tog jeg selv Børnene og forrettede ogsaa selv Tjenesten i Kirken. 
Biskoppen roste Skolen og var vel tilfreds; men jeg vilde dog gerne set, hvad han ind
berettede. Jeg var jo dog disse Mænds politiske Modstander. For Resten tror jeg ikke, 
at de toge Hensyn hertil, lige saa lidt som jeg tog saadant Hensyn over for dem.«

13. Ordfører 19/1 91 var Rasmus Claussen (1835-1905), MF 1872-1903, gårdejer og ud
giver af »Lolland-Falsters Folketidende«, noget ordknap, sp. 1397, 1458.
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ekspropriation udelukket. Der er i lang tid solgt betydelig jord fra store 
præstegårdsavlinger. Her skal der være tale om, at vederlaget for jorden 
holder præstelønningsmidlerne »fuldstændig skadesløse«. Men flertal
let af de fødte repræsentanter for kommunerne er i »høj Grad farlig for 
de kirkelige Interesser«, de skal forblive »fuldt skadesløsholdte og intet 
virkeligt Offer skal kræves for socialøkonomiske Øjemed«. Scavenius 
brød ind: Forslaget har 2 formål, hurtigt at skaffe præstegårdene af med 
overflødig jord og at skaffe husmandslodder. Man bør være helt sik
ker på at præsteembederne intet taber, er man det kan forholdene dog 
skifte, så en del af købesummen bør konverteres til en bygafgift og at 
man virkelig opnår, at de arbejdende klasser får vilkår, så de kan leve 
af de jordlodder på 4-6 td. land, der efter S.s mening »hverken ere Fugl 
eller Fisk«. Bergs mand, ORS Theodor Leth var positiv, arbejdsgivere 
på landet kan bedre få arbejdskraft og arbejderne er ikke helt henvist 
til at leve af fortjenester, som til tider ikke kan fås. Men han følte det 
påtrængende at få oplyst, hvem der ejer præstegårdsjorden. Leth anså 
præsterne for at være ejere. »Goos: Det er ikke Tilfældet«. Leth: Så 
må det være kommunerne eller staten. Goos: »Ja Staten, de kirkelige 
Fonds«. Ved udstykning bliver jorden drevet langt bedre. Bojsen: Her er 
ikke et stykke præstelønningslov, formålet er social-økonomisk. Claus- 
sen fjernede en anden misforståelse: Præsterne skal ikke på fast løn, 
fordi en del af deres løn bliver fast. Goos afsluttede: Skal jorden skaffes 
på billige vilkår, så må det løses sammen med en almindelig præsteløn
ningslov, men ønsket er at skaffe lodder mod fuldt vederlag og forud
sætter ikke en lønningslov. - 21/11 nedsattes et udvalg og 31/3 92 kom 
dets beretning, udvalget afventede ministerens overvejelser af sagen.14

Væsentligst var, at Berg 21/10 vendte tilbage efter omkring 2 måne
ders rekreation. 5/10 92 havde Bønløkke og Korsgaard15 været valgt ind 
i forretningsudvalget, og ved samme lejlighed vedtoges det at genfrem
sætte de fleste lovforslag, som Bergs Venstre havde fremsat i forrige 
rigsdagssamling, men de 2 om præsters løn og valg ville man vente med 
indtil Berg var hjemme. I den samling syntes J.C. mindre aktiv, var hel-

14. C. Goos (1835-1917), MF 1880-1884, kongevalgt ML 1885-1917, cand.jur. 1857, 
professor i retsvidenskab 1862, kultusminister 10/7 1891, sp. 1401, 1443 ej på billige 
vilkår, Bojsen 1425ff., Korsgaard 1430ff., Leth 1418-22, Goss’ replik 1421, Scave
nius 1881f., 1891.

15. C.C. Bønløkke (1828-1908), MF 1861-1864, 1866-1892 og 1895-1903, gårdejer. 
- K.P.K. Korsgaard (1846-1904), lærereksamen 1866, student 1868, studerede filo
sofi og økonomi, medarbejder Morgenbladet og dets redaktør 1884-1887, hvor han 
grundlagde »Aftenbladet«, der blev ret så indbringende. Bergs mand indtil udeluk
kelsen 1891.
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ler ikke sekretær, og tog sjældent ordet men om deltagelse i møderne 
er ikke meget anført. Men måske skyldtes en mulig mindre aktivitet 
fra J.C., at han søgte betjeningen af skolerne i Stadil sogn forbedret. 
- 12/11 vedtog gruppen at meddele Korsgaard at det var ønskeligt, at 
han ophørte med at være medlem af partiet, han havde i egen interesse 
ført forhandlinger med andre partier og i Ft. havde han talt imod sit 
parti. Men 25/11 er noteret at Berg og Korsgaard i hele samlingen var 
medlemmer af finansudvalget.

Den dag holdtes et langvarigt møde, hvor det politiske arbejde 
blev gennemdrøftet både det i Ft. og i valgkredsene og 27/11 nok 
et sådant, hvor arbejdet i Lt. blev vurderet nøje, det noteredes at 
lovforslagene »var fremskredne i en sørgelig ringe Grad«. - Dagen 
efter havde gruppens medlemmer fået brev om, at Berg var død kl. 2 
om natten, efter de 2 måneders rekreation var de 2 langvarige møder 
blevet for meget for Berg. Der var ved mødet »dybfølt Sorg, men 
ikke Modløshed« meddeltes derfra, og at højskolelærer Holger Beg
trup var opfordret til at overtage Bergs plads i Ft. Men efter nogen 
tøven sagde han, der virkelig havde været engageret i Bergs politik, 
nej, han ville fortsætte i højskolen.16 11/1 92 noteredes: »Partiet og 
den Hørupske Gruppe har aftalt Overenskomst om gjensidig Støtte i

16. Bergs død omtales af de fleste historikere som »pludselig«, de må da se væk fra hans 
2 måneders rekreation, som fulgtes af det for intense politiske arbejde for at bringe 
partiet ajour før valget 20/4 1892. - Efterfølger var der ikke rigtig tænkt på, en føltes 
naturlig, Holger Begtrup (1859-1937), lærer på Askov Højskole. »Det rene Venstre«s 
partiprotokol siger kun, at B. ville være et naturligt valg. Afslaget motiverede Beg
trup i brev 11/12 1891 til Bergs svigersøn, højskoleforstander J.P. Kristensen-Randers 
(1854-1926), gift 9/4 med Nanna Berg, ledede Ollerup Højskole 1884-1914: »Kære 
Ven! Saa blev det dog til, at jeg svarede afgjort Nej til at stille mig i Kolding« [hvor 
Berg var valgt]. Jeg har aldrig oplevet en saa alvorlig Tid som i forrige Uge, og i Lør
dags - paa Begravelsesdagen - var jeg saa bevæget og træt, at jeg aandelig dinglede 
hid og did. |I den tilstand talte jeg med Dig, da højskoleforstander Schrøder havde 
henstillet til mig at prøve rigsdagen et halvt år eller så]. Men da jeg rigtig havde faaet 
Lejlighed til at tænke mig ind i den ny Stilling, saa jeg først for Alvor, hvad jeg maatte 
forlade, og hvad jeg gik ind til. Og de jeg havde sovet paa det var Sagen afgjort. Jeg 
kan ikke forlade Højskolen. - Samtidig blev det mig ogsaa klart, at jeg som Politiker 
vilde berede Bergs_Venner en stor Skuffelse. Jeg er for ung og for blød, jeg vilde 
nærme mig alt for stærkt til Bojsen. I det hele er min politiske Fortjeneste kun det, 
at jeg fra den tidligste Ungdom har holdt af Berg og ladet mig paavirke af ham. Han 
var min politiske Samvittighed. Hvor han gik, fulgte jeg efter. Men af hans Eftermand 
maa der kræves mere Selvstændighed og Fasthed.« Du har i din bog om Berg »trøstet 
mig, naar det brød i mig som en Anklage, at jeg ikke ligefrem vilde tage den politiske 
Gerning op, som syntes lagt for mine Fødder«. Jeg tror at I med tiden vil sande, at jeg 
har handlet fornuftigt. »Men hvem faar vi i Kolding?« ...
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de Kredse Grupperne paa sin Side sidder inde med«. Det kom ved 
det udskrevne valg til Ft. 20/4 1892 på prøve.

Det valg betød fremgang for det forhandlende Venstre og et tab på 
2 både for det rene Venstre og for Hørups gruppe. Alberti stillede med 
fuld musik op mod Hørup i Køge-kredsen og valgtes med Højres støtte. 
Endnu en styrkelse af forligstendenserne. (J.C. og Anders Nielsen ind
valgtes i finansudvalget). I eftersommeren forberedte Bojsen som et led 
deri ganske nøje en præstelønningslov, hvor udstykning kom med. Syg
dom hindrede at han kom til partimøde, hvor hans forslag billigedes, 
mens Høgsbro benyttede B.s fravær til at give forslaget »en passende 
gift ved at hægte det gamle umulige præstevalgsforslag paa det«, men 
der lå nu Høgsbros interesse, og de 2 forslag kom i nogen måde til at 
følges ad om end Bojsen og hans medforslagsstiller søgte at skille dem 
ad. De fremsattes begge 1892, lønningsforslaget først og det fik 4-7/11 
en meget udførlig behandling,17 mens præstevalgloven kom for 12/11 
og behandledes kort.

Ved lønningsloven foresloges, at ved ledighed i embederne skulle 
den for det enkelte embede tillagte korntiende inddrages under »Statens 
Finantser«, tiendeyderne skulle betale det dem pålagte beløb i amts
stuerne og det hed tillige, at senest 3 år efter lovens vedtagelse skulle 
tienden afløses. Lønningerne udbetales i kr., Sjællands biskop fik 8.000 
og efter 2 x 2 år op til 9.000, de øvrige bisper fik 6.000 og med et tillæg 
på 500 kr. op til 8.000 kr. Præsterne inddeltes i 4 klasser med fra 4.500 
til 2.000 kr. og med tillæg hver 5. år på 500 kr., i 1. lønklasse var der 50 
embeder, i 2. klasse 125 embeder og i 3. klasse 350 embeder, de sidste 
embeder kom i 4. lønklasse med en begynderløn på 2.000 kr. Bortset 
fra boligen blev der 2 tdr. hartkorn jord haven inci., hvorpå der kunne 
holdes heste til kørsel for præsten og køer til at give mælk til familien. 
Jorden fra alle embeder derudover skulle efter en udarbejdet plan til
bydes kommunerne, og en kommission skulle ansætte salgsprisen så 
der gennemsnitligt blev 4.000 kr. pr. td. hartkorn. Kommunerne skulle

17. Bojsens arbejde med præstelønningssagen E. 232. Noten dér nævner fejlagtigt, at 
Høgsbro fremkom med forslag til en præstevalglov, men da Bojsen syg fremsendte sit 
forslag til lønningslov til partiet fik Høgsbro dette til også at fremme præstevalgloven, 
var den end vanskelig at få Goos med til, havde den sag Høgsbros interesse lige fra 
1875. - Sofus Høgsbro (1822-1902), MF 1858-1866, 1866-1902, højskoleforstander 
grundvigsk i Venstre, Reformpartiets leder til 1897, hvor han misfornøjet forlod for
mandsposten. - Claussen var ordfører for begge forslag. Præstelønningsloven Tillæg 
A 1983, 1. behandling sp. 736-893, præstevalgloven Tillæg A 1999, 1. behandling sp. 
1151-89. Rasmus Claussen 838, 886f., 889, 892f. Goos 740-750, 865, 866-74, 885, 
892, Bojsen 794-813, J.C. 813-823.
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forpligte sig til at udlægge husmandslodder, enten til selveje, arvefæste 
eller livsfæste eller til udlejning for mindst 12 år. Præsterne pensione
redes efter den almindelige pensionslov, mens al offerpligt afskaffedes 
og præsterne måtte ikke modtage noget offer eller gaver fra sogneme
nigheden, dog nok hvis gaver var ydet for præstens forhold til menig
heden. Det var for Bojsen nok et skridt på vejen mod forligspolitik med 
Estrup.

Kultusminister Goos fremtrådte ikke uvillig, men havde mange be
tænkeligheder ved forslaget. Der måtte for det kirkelige fond eller for 
statskassen være balance mellem udgifter og indtægter; men han fandt 
at sagen fortjener overvejelse så den kan gennemføres. Fremfor alt 
må det komme til at svare til, hvad regeringen og Lt., hvis mening 
Goos kendte, fandt stemte med »Kirkens Interesse og ikke mindre 
Statens Interesser«. Regeringen har tidligere ønsket lønninger fra en 
central fond og løn, ikke i korn, men i penge, uden at kirken taber 
derved. Forslaget yder bisper og præster ganske utilstrækkelige løn
ninger, fx sættes halvdelen af præsterne på laveste løntrin. Salg af 
præstegårdsjord er accepteret af regeringen, forudsat at præstegårdene 
beholder et mindre landbrug, som kan give præsten kørsel og forbrug 
især af mælk. Det foreslås at præsterne ikke må modtage offer, men 
regering og Lt. har altid fastholdt, at præsternes hidtidige indtægter 
skal indgå i et kirkeligt fond under kultusministeriet, og ikke under fi
nansministeriet, så de midler som staten anvender til kirkelige formål 
ikke bruges til kirken uvedkommende formål. Et hovedpunkt er ved 
afløsning af tienden, at den beregnes til den øjeblikkelige værdi, men 
værdistigninger som kan komme må medregnes. Præstegårdsjordenes 
reduktion må ske uden tab for kirken og det samme gælder ved offer
pligtens bortfald. Forståelse med Lt. så Goos ret håbløs, men måske 
kan der komme tilnærmelser som opfordrede Goos til at overveje 
sagen. - Bojsen var overrasket over, at Højre syntes at have glemt, 
hvad det før var gået ind på, og ministeren var ikke så positiv som 
han havde været i fjor ved forslaget om præstegårds-udstykningen, 
hvor han havde sagt, at den sag måtte løses ved en præstelønnings- 
lov. B. var overbevist om, at en konstitutionel minister må gå ind på, 
hvad grundloven foreskriver, at statens indtægter og udgifter optages 
på finansloven. Helt fra 1850-1860’erne fremdroges forhandlinger og 
der havde været udgifter for statskassen; og omvendt var Højre gået 
med til at inddrage midlerne i statskassen. Det gjorde B. ondt at 
høre ministeren på alle områder udtale sig imod forslaget, ja var den 
første minister der var imod offerpligtens bortfald, det havde Ft., Lt. 
og regeringen dog været enige om faldt bort. En ordning af tiende-
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afløsningen havde været nær, men var aldrig strandet på, at en mulig 
stigning af indtægterne der skulle tages med i betragtning. Bojsen var 
spurgt om, hvorvidt forslagene om præsteløn og præstevalg skulle 
følges ad, han svarede at blot et af forslagene kunne gennemføres. 
Lad dog den sidste del af den jord, staten råder over »baandlægges 
til Fordel for Landarbejderne«, sluttede Bojsen.

J.C. mindede om, at de 2 lovforslag havde Berg arbejdet for i 
2 rigsdagssamlinger uden at det forhandlende Venstre havde udtalt 
sig. Men forslag som disse sagde Berg må af og til tages frem for 
at se, om de svarer til nutidens krav og om der tages hensyn til ud
viklingen. I vor tid er København og byerne øget stærkt på landets 
bekostning. Præsternes antal må da ændres, og ved lov må byernes 
borgere tilpligtes til at svare til statskassen, hvad de fleste præster og 
kirker koster, uden at landboerne skal betale til udgifterne som følge 
af byernes vækst. Det siges i forslaget, at tienden skal afløses inden 
3 år, men der er intet sagt om hvordan, men J.C. mente, at »Landbo
erne havde Krav paa at faa en billig Tiendeafløsning«. Herremændene 
havde jo væltet de byrder over på andre, da de havde magten. I andre 
lande var jo »Tienden blevet afløst paa billigere Maade end med dens 
fulde Værdi«. Ved jordsalget skulle 2 tdr. hartkorn forblive ved præ
stegårdene, men måske bør al jord sælges. Præsterne behandler jo 
jorden uforstandigt, de bør bortforpagte den ellers sidder de og sam
ler gæld, »man vil gøre dem en Tjeneste ved at skille dem af med 
Jorden«. Ved en ordning af tiendeafløsningen måtte J.C. understrege, 
at i Vest- og Nordjylland var jorden af ringere bonitet, og der var 
længere afstand til steder, hvor produkterne kunne afsættes, så en 
gennemsnitspris på 4.000 kr. gjaldt ikke der, hvor 1 td. hartkorn var 
mere end 20 tdr. land. J.C. sluttede med at anbefale at begge forslag 
holdtes sammen, for lønnes præsterne af statskassen uden at menig
heden får ret til at deltage i valget af præster, så bliver de let som 
de øvrige embedsmænd, en stat i staten, uafhængige af de menighe
der de skulle virke i. (Her optrådte J.C. som landboernes, de jyske! 
talsmand).

De væsentligste indlæg er gengivet. - Goos trak noget i land i sin 
replik, Bojsen havde overfortolket ham, men lovforslaget indeholdt alle 
de forhold, som regeringen og Lt. havde været uenige om. Han ville 
nu høre de kirkelige organer, der kunne udtale sig, men vi har ikke »en 
endelig Ordning« med en forfatning for folkekirken, men dog »hvad der 
maa være et Surrogat derfor«. Goos forudsatte et kirkeligt fond og vel 
også statskassen, som lovforslaget. Det handler om landsbypræsterne
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- ved Kbh.s forhold var han ved at finde en ordning.18 - Men ved forsla
get sikres kirken noget, men Goos arbejdede ikke derudfra med glæde, 
og statens penge der bruges til kirken kan supplere det der dækkes af 
fondet. Tiendeafløsningen må ordnes ved en lov for sig. Tanken om 
præstegårdenes udstykning havde Goos foreløbig accepteret, men var i 
tvivl om enkeltheder, men kirken måtte ikke tabe derved. Kom der ser
vitut på præstegårdsjorden, så kunne prisen blive lavere, hvis der ikke 
var købere på egnen, men Goos var også gået med til at de små parceller 
havde fortrinsret, når der solgtes fra. Offerpligtens bortfald kunne Goos 
ikke godtage når det skulle ske uden erstatning til det kirkelige fond. 
- Goos havde trods alt ikke frataget Claussen håbet om forslagets frem
me. Han ønskede da begge forslag gennemført, men var dog for ikke at 
knytte dem sammen. C. fandt at J.C. havde optårnet vanskeligheder. Er 
der ikke andet bånd mellem præst og menighed end tienden er det ikke 
meget, det bedste er at der er sympati for præsten og hans gerning og 
da er det ligegyldigt om lønnen kommer fra statskassen eller gennem ti
enden. - J.C. måtte spørge Goos, om de to forslag var sammenknyttede 
for ham. Goos svarede, at det ville han besvare når det andet forslag 
kom til behandling. Bojsen sagde, at når der skal være balance mellem 
udgifter og indtægter, så måtte de bidrag som staten hidtil havde ydet til 
kirkelige formål da medtages. Han glædede sig over, at ministeren ikke 
tog så skarp afstand fra forslaget som i sit første indlæg.

Scavenius, der ved behandlingen af Bergs lovforslag havde frem
trådt sagligt, de var jo udsigtsløse, men efter samlingens slutning, 
hvor han som et offer for forhandlingspolitikken, som han var imod, 
havde mistet ministerposten 6/7 1891 og nu bestræbte han sig i et 
indlæg på at holde Højre sammen imod forslaget, for Bojsen et led 
hen mod forlig. Han understregede at de midler, som tænktes ind
draget i statskassen eller et fond var ikke midler til alment kirkeligt 
brug, men lønningsmidler. Men forslaget gennemføres næppe i år,

18. Det blev der ikke meget ud af. De kirkelige havde vakt stort røre for at få forbedret 
Kbh.s kirkelige forhold. Iveren derfor rejste modstand og ved valg til borgerrepræsen
tationen 1893 faldt alle de kirke-venlige, oppositionen fra S. og radikalere fra V. tog 
alle mandater. Men en kommission om de kirkelige forhold i hovedstaden havde Sca
venius nedsat 1890 og Goos funderede, ville det gavne at sammenkæde forslaget om 
flere kirker med præstelønningsforslaget. Det ville være vanvid, havde Bojsen skrevet 
til den forligsvenlige Lars Dinesen, at fremsætte forslag om 6 nye kirker, det kan kun 
ordnes sammen med en præstelov, og det ønskede Goos ikke. 9/3 93 fremsatte han 2 
lovforslag om ordning af de kirkelige forhold i Kbh. og på Frederiksberg i Lt. Der var 
vel tilhængere fra Højre, men hovedparten af partiets godsejere afslog, at nye byrder 
for landbruget i en vanskelig tid skulle flyttes fra landet til den rige hovedstad, jfr. 
KhS 1997 75f.
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for det væsentligste i forslaget var lønsatserne og Højre kunne ikke 
være med til at forringe dem. Han var enig med Goos i at holde en 
tiendeafløsning ude fra forslaget, og hvad man kaldte en billig afløs
ning kaldte Sc. for ubillig, tiendeyderne burde betale fuldt ud ved en 
afløsning. Han anså den udstykning, som Bojsen regnede for en social 
reform, for en illusion. Herved hjælper man ikke landarbejdeme, man 
får en del jordlodder i mange egne til skade for kommunerne, uden 
at arbejderne blev hjulpet. - Bojsen gjorde Scavenius opmærksom på 
at han i sit forsøg på »at fastspigre gamle Højrestandpunkter« kunne 
hindre en tilnærmelse. Forslaget forudsætter inddragning i statskassen. 
Oprettes et fond bliver følgen, at der kun kan afholdes kirkelige ud
gifter fra fondet. Men Bojsen håbede at føre sagen igennem indenfor 
valgperioden - »et ikke ringe Maal«. -Scavenius svarede, at Bojsen 
tager fejl, enten må alle kirkelige midler ind i statskassen, som må 
udrede til kirkelige formål, hvad der bestemmes ved love, eller der 
må oprettes en kirkelig fond da kan statskassen yde noget til kirkelige 
formål. Men forudsætter man, at et fond oprettes, kan præsternes løn 
»ved Tidernes Ugunst, Kapitelstakstens Fald« eller andet hindre, at 
lønningerne opretholdes; derfor må der begyndes med overbalance 
ellers går det som ved andre af undervisningsministeriets fonds, at de 
ikke kan bære sig og så må man gå til rigsdagen om penge. - Bojsen: 
Det løses ved at der ikke oprettes et fond. - Goos forstod ikke at et 
fond lukker statskassen af, den betaler fx til nye kirker.19

Forslaget om præstevalg var næsten helt Bergs forslag fra 1890/91 og 
Høgsbros indgriben i partimøde nødte Bojsen og Claussen til at frem
sætte det. Alle uberygtede familiefædre, enker og andre over 30 år med 
egen husstand eller i selvstændig stilling tænktes givet ret til at deltage 
i valg af sognepræst, hvis de havde fuld adgang til folkekirkens goder. 
De kunne vælge et menighedsudvalg med fra 9 til 15 medlemmer efter 
sognets størrelse. Af ansøgerne til et ledigt embede kunne ministeren 
henlægge ansøgning fra dem, der ikke kunne tages i betragtning efter 
hidtidige regler eller som han fandt mindst egnede, dog højst 1/3 af an
søgerne. Menighedsudvalget stemte skriftligt om ansøgerne og valgte 
efter forholdstalsvalg 3 ansøgere til menighedens direkte afgørelse. An
søgerne kunne på udvalgets opfordring prædike, umiddelbart derefter 
stemtes og den, der af de 3 fik flest stemmer var valgt, hvis han havde 
fået over halvdelen af stemmerne, nås dette ikke bliver der omvalg mel
lem de 2 med flest stemmer.

19. Scavenius (jfr. KhS 1997 s. 120ff.) sp. 888, Bojsens replik 890: ikke umuligt at gen
nemføre i år, Scavenius 891, Bojsen og Goos 892.
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Debatten, efter en kort forelæggelse af lovforslaget ved Claussen, 
oplivedes af den moderate ærkegrundtvigianer Harald Holm. Han var 
tilfreds med at flertallet valgte, for mindretal på 1/3 af menigheden 
kunne få sin mand med ved det endelige valg; og her fik naturligt me
nigheden afgørende indflydelse. Men i mange menigheder repræsente
rer mindretallet »den kirkelig interesserede Del«. Mindretallet bør nok 
lettes adgangen til at bruge sognekirken, men der er også »ypperlige 
Ventiler« hvis et mindretal tilsidesættes kan det løse sognebånd eller 
danne valgmenighed; forslaget kunne forbedres ved fx hvor halvdelen 
af menighedens medlemmer ikke har deltaget i valget af præst, taber 
menigheden sin ret og ministeren besætter embedet. Grundlovens løfte 
om en ordning af kirkens forfatning ved lov var efterhånden ordnet ved 
stykkevise love, »og andet er det jo ikke, der er paabudt«. Og Holm 
fandt at der var intet i vejen for at ordne præstevalget før der var indført 
en forfatning, for det er ikke et spørgsmål der kræver ganske særlig ind
sigt. Rigsdagen er bekendelsesløs, det føler den selv og blander sig ikke 
i bekendelsesspørgsmål.

Men Goos mente, at her er tale om det modsatte princip, at lade me
nighedernes flertal afgøre præstevalget; for efter gældende forfatning er 
det staten og dens repræsentanter, der har omsorg for menigheden. Men 
ved den ændring kan man »overhovedet ikke sikre sig imod, at mange 
andre Hensyn end de kirkelige kommer til at spille den afgørende Rol
le«, og man skal ikke føre det politiske princip ind på et område, hvor 
det ikke hører hjemme. Den sidste udtalelse fra Lt. var, at sagen for tiden 
ikke skulle nyde fremme og det mente G. gjaldt endnu. Vor midlertidige 
tilstand har snart varet i 50 år og grundlovens ord om en forfatning 
så Goos anderledes på end Holm, forstod dem væsentlig således, »at 
Kirken skal have et lignende begrænset Selvstyre som Kommunerne«, 
anerkendes som et relativ selvstændigt samfund men »naturligvis Sta
ten undergivet«; det mente G., var »aldeles utvivlsomt«. Men det var et 
spørgsmål om beskikkelsesretten samtidig med en forfatning indførtes 
burde gå fra staten og »undergives en Indflydelse fra kirkelig organisk 
Side«. Herom er der intet i vejen for at erfare det andet tings holdning, 
modsat det første forslag.

Af debatten nævnes A. Roesagers indlæg: Ft., udgået af den almin
delige valgret, skal ikke blot hævde dette princip, men også praktisere 
folkets selvbestemmelsesret i så mange forhold som muligt; - og Claus
sen: »Det eneste, den højtærede Minister kunde tænke sig at gaa med til 
var Halls Forslag ... at Menigheden maa vælge, naar den kunde vælge 
enstemmig«. Holm svarede Goos: »Ministeriets Indstilling til Kongen 
kaldte G. en ansvarlig Handling, Menighedens Valg var uansvarlig«.
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Holms mening om ansvar var at menigheden, som skal bruge præsten 
fik ansvaret for, hvem det blev.

J.C. mindede om, at Scavenius havde forstået, at menigheden kan øn
ske indflydelse på, hvem der skal være dens præst. Det ser ud til at den 
nuværende minister ikke en gang kan indrømme det. Han måtte spørge 
ham, om de to forslag skulle følges ad, det havde forslagsstillerne fra
faldet. Han lovede at svare nu, for skal vi ændre, så præsterne får bedre 
lønforhold, mens menighederne ikke får indflydelse på præstevalget, 
går vi ikke mod selvstændighed for menighederne men mod »en endnu 
stærkere Embedsstand«. Han var enig med Holm i at menigheden fik 
mere indflydelse på brugen af kirken, mere adgang til at bruge den. Bør 
vi ikke samtidig med at disse love behandles overveje behandling af 
loven fra 1872 om kirkers brug.

Goos svarede J.C. at han heller ikke som forslagsstillerne ønskede 
fælles skæbne for de 2 forslag. Lønningssagen er Lt. villigt til at ordne; 
det gælder ikke for valgprincippet, det er stort set ikke gennemført »ved 
Embedsmænd, det være sig Statens eller Kirkens«, det gælder kun ved 
»Folkets, Kommunens, de stedlige Myndigheders Repræsentanter; men 
Præsten er ikke Repræsentant«. Der er et tilfælde hvor princippet på 
embedsområdet er ændret, »det er for Lærernes Vedkommende«. Om 
den foreliggende sag ønskede Goos ikke råd fra gejstlige, men fra »den 
organiserede Kirke« og derfor ønskede han en forfatning for kirken. 
Holm: Næppe nogen klasse af embedsmænd kan efter deres bestillings 
natur bedre sammenlignes med præsterne end netop lærerne. Holm tro
ede i øvrigt ikke, at man i nogen nær fremtid kunne enes om nogen 
organisation for folkekirken, »og det vilde være aldeles haabløst at be
gynde en Organisation fra oven«. Goos gentog, at han ønskede at høre 
Lt. om den sag.20

Forslaget henvistes til det udvalg, der var nedsat om lønningssagen 
15/11. Derfra hørtes intet. - Men Goos havde ytret interesse for en ord
ning af forholdene i København, uden vanskeligheder fik han fra 6/3 
til 27/3 vedtaget, at Loven fra 1/4 1888 om fælles Ligning til kirkerne 
forlængedes til 31/3 94.21

Rigsdagssamlingen 1893/94 blev afgørende, så meget mere som en

20. 1. behandling sp. 1151-89. Harald Holm (1848-1903) under studierne lærer i Høgs
bros og Grundtvigs hjem, cand.teol. 1875, medredaktør Dansk Folkeblad og med
arbejder Morgenbladet, MF 1876-1903, fremtrædende i Bojsens gruppe sp. 1156ff., 
1176f. Claussen 1171 ff. 1182, Goos 1163ff., 1186, 1188, A. Ro(e)sager (1850-1924), 
MF 1890-1909, gårdejer sp. 1167, Goos 1163ff, 1186, 1188, J.C. 1179ff.

21. Lovforslagene fik ganske kort behandling 17/10 lønningsloven kun lige nævnt, valg
loven samme dag sp. 407-21. Intet fra Udvalget.
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hastigt voksende Agrarforening fordrede love, der gavnede landbruget 
som mødte vanskeligheder, det var et tryk både på de store landbrugere 
i Højre og på Bojsens Venstre. 3/10 genfremsatte Bojsen og Claussen 
begge de kirkelige lovforslag fra sidste samling, og de og også andre 
forslag strandede fx jernbanelovene. Forslagene fik kort behandling og 
gik i udvalg og der forblev de.

9/10 kom J.C. med et forslag om tiendens afløsning, forslaget kunne 
få en til at mene, at hensigten var at overgå det forhandlende Venstre. 
J.C. mindede om at han ved forhandlingen i sidste samling om de 2 kir
kelige love havde talt om »en billig Afløsning af Tienden«, som ingen 
havde taget op. Det var en temmelig stor skat og han foreslog »en tvun
gen Afløsning ... Alt skal afløses«. En kommission skal fastsætte en fast 
pengeafgift ud fra de sidste 24 års kapitelstakst, idet de to højeste og 
de to laveste år udelukkes. Kommissionen fastsætter afgiften til en fast 
pengeafgift og tiendeejeren får det tyve-dobbelte betalt af statskassen 
i 3l/2 % statsobligationer, mens tiendeyderen skal betale den faste pen
geafgift i 25 år, så er det slut for evig og altid. Det er en ny tanke, men 
det har stor vigtighed for samfundet at komme bort fra middelalderlige 
ydelser, der minder om fortidens uret. - Samme dag, hvor J.C.s forslag 
kom til 1. behandling havde Klaus Berntsen fremsat de moderates for
slag om en frivillig afløsning, for »at løse den Sag af Tvangsvejen« vilde 
være ligeså »ufremkommelig«, som det var at løse »Fæstebaandet ved 
Tvangslov«. Vi må enes om at slette forskellen mellem fri og ufri jord. 
Berntsen fristedes næsten til at sige, at udslette dette »Trældomsmærke 
fra Fortiden«, og det må gøres ved frivillig overenskomst, hvor man kan 
nå til hvad tienden i virkeligheden er værd. - J.C. fortsatte derpå om sit 
forslag: Alt hartkorn skal stilles lige ved at ophæve tiendebyrden, så alle 
tiendeejere, de private som staten og tiendeydere nogenlunde tilfreds
stilles. Tiendeejeren får det 25-dobbelte af indtægten fra tienden, be
regnet efter en længere årrækkes kapitelstakst. For kirketienden må det 
påses, at bekostninger som vil hvile på kirken i fremtiden - fx udvidelse 
af kirkegården - skal sættes til et gennemsnitsbeløb, og så skal net
toindtægten for tiendeejeren afløses ved betaling af det tyve-dobbelte. 
Tiendeejeren skal da finde sig i at modtage 3'/2 % statsobligationer. Det 
er der klaget over er for lidt, men at have tiendeindtægten for en ejen
dom er ikke det samme som at have en sikker kapital. Tiendeyderen skal 
svare den fastsatte pengeafgift i 25 år, så er han fri og tiendeydelsen er 
bortfalden. Staten træder ind som en art kreditforening for tiendeyderne. 
Tiendeejeren, hvis han er kirkeejer og skal vedligeholde kirken, skal 
indbetale, efter årlig takst et fastsat gennemsnitsbeløb til vedligeholdel
sen af kirken, og kan frigøre sig derfor ved at indbetale det 15-dobbelte
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på én gang og er fri som de øvrige tiendeydere. Men staten, den får både 
indtægter og udgifter. Den skal betale til præstelønningerne, den taber 
den hidtidige skatteindtægt og skal betale til kirkernes vedligeholdelse. 
Måske kan det sidste overdrages til kommunerne. Men der kan intet 
indvendes mod at staten skal bekoste kirkernes vedligeholdelse, når den 
får betaling derfor. Den skal også udbetale nettoudbyttet af tienden til 
tiendeejerne. Staten kan se bort fra præstetiende, den skal indbetales »i 
Statskassen; den ejes jo af det offentlige«. Det er hævdet, at forslaget 
her kommer for at spænde ben for Agrarforeningen, på ingen måde, hel
ler ikke på nogen måde for at spænde ben for et andet parti.

Indenrigsminister Ingerslev var imod dette: Du skal og ikke frivillig
hedens: Du kan. Forslagsstilleren kan ikke vente, at regeringen går med 
til tvangsforestillingerne. Og Estrup som finansminister: Statskassen ta
ber 56 millioner, og mere for selvejertiende, tabet for præstetiende alene 
udgør 24 millioner. Goos: Præsternes løn og kirkernes vedligeholdelse 
vil for eftertiden påhvile statskassen. Regering og Lt. har fastholdt, at 
præsterne lønnes af et særligt fond, og har betragtet det som »en Afde
ling af Statskassen«. Forslaget endte i udvalg, J.C. kendte udfaldet.

Her stoppedes det af Berntsens forslag, som Estrup fandt egnet til 
forlig, et resultat af rigsdagssamlingen værd at notere, sagde Estrup. 
Selv Goos mente, at det kunne man enes om. J.C. udtrykte forundring 
over at det var bønder, der stillede det forslag. Jyderne må begunstiges 
mere, hvis tienden skal væk. Berntsen: Frivilligheden er værd at prøve, 
vi kommer ikke frem med tvang.

I udvalget var der flertal, 4 moderate og 5 fra Højre, 3 moderate bl.a. 
Alberti var et mindretal der kunne samvirke noget med et andet mindre
tal, nemlig J.C. og en anden Bergianer samt 1 radikal. 24/4 var forslaget 
vedtaget i Ft., det skete i Lt. 28/4 og 30/4, mindre ændringer betød, at 
det måtte til eneste behandling i Ft. for at blive lov. Resultatet blev, 
at finansministeren kunne udstede obligationer til 4 %, 3/2 % og !4 % 
til afdrag på lånet og efter 60 år var tiendelånet udbetalt, mens et løn
ningsfond opsamlet, fx til præsteløn rakte i det væsentlige dertil, havde 
Estrup sagt. - Ved eneste behandling i Ft. sagde J.C.: Efter den lov bli
ver ingen tiende afløst. Berntsen: Det er første gang, at det er muligt at 
slippe af med tienden på, »som jeg haaber, rimelige Vilkaar«.22 - Men

22. J.C.s forslag Tillæg A 2363, indbragt sp. 51-52: Det er af stor vigtighed at komme 
bort fra disse middelalderlige ydelser, der minder om fortidens uret. J.C. sp. 1000, 
1005. H.P. Ingerslev (1831-1896), MF 1873-1884, ML 1884-1896, godsejer sp. 981. 
J.B.S. Estrup (1825-1913), MF 1854-1855, ML 1866-1898, kongevalgt 1900-1913, 
konseilspræsident og finansminister 1875-1894, sp. 982, Goos 989. - Berntsen var 
ordfører også for 8 fremtrædende moderate og tog ordet allerede under forhandlin-
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1895/96 og endnu 1898/99 søgte Dalsgaard og et par moderate ved for
slag at forbedre på loven, sidste gang var Berntsen med.

Forliget 1894 - valget 1895 Venstrereformpartiet nær flertal 
Siden 1890 havde Bojsen målbevidst, men langsomt arbejdet mod for
lig med Estrup. Det nåede han april 1894 og derom sagde han: »Dette 
er arbejdets sejr, og den kan forfølges, hvis folketinget og vælgerne har 
evne til at forstå politik«. J.C. optrådte hårdt og uforsonligt og kunne på
pege, hvor Estrups regering havde fastholdt sin vilje og Bojsen opgivet 
sin. Sofus Høgsbro havde med stigende uvilje set på Bojsens politik,23 
og Alberti havde i et partimøde spurgt: »Hvem skal være Ministre?« 
Bojsen svarede, det havde ikke ligget for - derom havde Bojsen tiet, 
selv ville holde sin sti ganske ren og han vidste at krav i den retning 
forskertsede forligsmulighederne - men Alberti bemærkede: »Ja, det er 
afgørende for mig!« Så med Høgsbro og Alberti i spidsen forlod i alt 
15 de moderate24 og søgte senere optagelse hos Bergianerne. - Estrup 
havde egl. ikke tænkt sig at træde tilbage, men da han anså det »for sik
kert, at der var givet det forhandlende Venstre underhaands Løvter om 
at Forliget skulde fjerne den provisoriske Regjering« gik han,25 men så

gen om J.C.s forslag 995. J.C. kunne godt høre at regeringen ikke tager forslag om 
afløsning ved tvang. Kl. Berntsen (1844-1927), MF 1873-1926, friskolelærer, bladud
giver. Hans forslag Tillæg A 2805ff. Berntsen 1. beh. principper har hidtil hindret en 
gennemførelse, dette er gennemførligt, udv.s-betænkning 17/4 Tillæg B 2265, 2441. 
Bojsen: Det er ikke fremsat for at blive en frugt af forliget, men det kan blive det sp. 
5728. Ingerslev: Enig i at frivillig afløsning er heldigst for begge parter, tiendeydere 
som tiendeejere, sp. 1095. Estrup: Vil meget ønske tiendeafløsning på dette grundlag. 
1101. J.C.: Det undrer mig mest, at det forslag fremsættes af bønder. 1109. 3. beh. 
Alberti: J.C.s forslag er fortrinligt grundlag for forh. 5690ff. Mindre ændringer i Lt. 
medførte eneste beh. i Ft. 2/5.

23. Bojsens E. s.237, 240f., 245f., 257, 259. Høgsbros Brevveksling og Dagbøger II ved 
Hans Lund: 176 3/3 og 6/3, 184 21/6, fra året 1894 se Dansk Udsyn 1926. 17/2, 6/3. 
29/3, 30/3 og 1/4.

24. N.J. Larsen (1845-1928), MF 1881-1903, redaktør, var for Forliget 1894. Han udgav 
1923 ved S.V. Martinsen: En Række Samtaler med N.J. Larsen. Her hedder det, at det 
lå Bojsen meget på sinde at undgå personlig vinding ved Forliget, og da det måske 
blev vilkår for det, at han skulle være minister udbrød han: »Saa emigrerer jeg!« Men 
Alberti spurgte i et partimøde: »Hvem skal være Ministre? Og paa Bojsens Svar, at 
denne Sag ikke havde ligget for«, gjorde den Bemærkning: »Ja, det er afgørende for 
mig!« s. 71 f.

25. Jfr. Ditlev Tamm: »Konseilspræsidenten« s. 315f. Kbh. 1996. Troels Fink: Estrupti- 
dens politiske historie II s. 265ff. Odense 1986, og især K.G. Brøndsted: J.B.S. Estrup 
om Estrups begrundelse af sin afgang: »Under Forligs-Forhandlingerne var Vilkaaret 
- Ministerskifte - bestemt skriftligt afviist af mig« (i Brev til Boisen)... jeg nu anseer
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sent og først 7/8 kunne vælgerne se det resultat af forliget en regering 
uden Estrup og Bahnson og også Goos, så kritikken mod det fik tid til at 
fæstne sig. Reedtz-Thott erklærede sin regering for at stå på »Forligets 
Grund« med flertallet i Ft. efter valget 1895 og mødte voksende uvilje 
fra Højre.

Men der havde været allerede andet af kirkepolitik at dyste om mel
lem de moderate og J.C.s Bergianere.

Rigsdagssamlingen 1894/95 kom Bojsen og Claussen, den sidste 
ordfører, 13/10 i Ft. med forslag om »Landsbypræsters Lønning m.m.« 
og om »Besættelsen af Sognepræsteembeder«, vel for at afprøve om 
forligsstemningen lod dem blive til mere og også for at afprøve om den 
nye minister V. Bardenfleth, ny amtmand og ny i politik, var mere for
handlingsvillig end Goos havde været.

Lønningsloven bestemte, at ved embedsledighed skulle indtægter i 
naturalier inddrages og tiendeydelserne skulle indflyde i statskassen fra 
amstsstuerne, og statskassen overtog tiendetagerens rettigheder. Senest 
3 år efter denne lov træder i kraft skulle finansministeren fremlægge 
lovforslag om betingelserne for præstetiendens afløsning. Lønningerne 
var ansatte som i 1892-lovforslaget og også inddelingen i 4 lønklasser af 
præsterne var med samme antal i hver klasse. Præsterne kunne beholde 
en jordlod, »dog ikke over 2 Tdr. Hartkorn«, præstegårdshaven inclu- 
sive, hvorpå der kunne holdes et par heste og 4-6 køer. Efter udarbejdet 
plan fra en kommission overlodes den øvrige jord til kommunen, som 
skulle udlægge jordlodder ikke større end Vi td. hartkorn eller 10 tdr. 
land til husmandslodder, enten til selveje, arvefæste, livsfæste eller ud
lejning på mindst 12 år. Præsternes indløsning af præstegårdene ophørte 
ved første ledighed i præstekaldet. Offerpligten bortfaldt og præsterne 
måtte intet honorar modtage ved kirkelige handlinger, med nok gaver 
ydet for deres embedsgerning i almindelighed. Højtidsofferet skulle af
løses og i de 5 første år udreder kommunekassen erstatningsbeløbet, 
siden statskassen. Efter en helt kort behandling 20/10 nedsattes udvalg 
22/10.

Præstevalgforslaget behandledes også 20/10. Ifølge dette skulle alle 
uberygtede familiefædre, enker og andre over 30 år, medvirke, dels 
umiddelbart, dels gennem et antal mænd valgt til et udvalg af deres 
egen midte ved skriftlig afstemning efter forholdstalsvalg, fra 9 mænd i 
små sogne og til 15 i større sogne. Af ansøgerne til et ledigt embede kan

det for sikkert, at der var givet det forhandlende Venstre underhaands Løvter om at 
Forliget skulde fjerne den provisoriske Regjering førend næste Samling« ...«et - den 
Gang for mig skjult - Forligsvilkaar« s. 186.
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ministeren henlægge ansøgninger fra de, der efter reglerne ikke kunne 
komme i betragtning og dels dem, ministeren fandt mindre egnede, højst 
1/3. Ansøgningerne sender biskoppen via provsten til menighedsudval
get. Det gennemgår ansøgningerne og ved skriftlig afstemning vælges 
3 til umiddelbart valg af menigheden. Bestyrelsen ved det endelige valg 
ved menigheden består af provsten som formand og 2 mand, udnævnt 
af kommunalbestyrelsen, den meddeler hvilke 3 der er udset til at holde 
valgprædikener for menigheden og vælger teksten derfor. Valget fin
der sted umiddelbart efter, og får nogen over halvdelen af menighedens 
stemmer, er han valgt. Opnås det ikke sker der omvalg mellem de to, 
som har fået flest stemmer. - Viser den til ministeriet indsendte afskrift 
af valgbogen, at halvdelen af de valgberettigede ikke har deltaget i val
get, kan ministeren frit indstille til udnævnelse den, han finder bedst 
egnet.

Her kom nogen drøftelse 20/10. Bardenfleth udtalte, at den sag bør 
holdes i live, men en lov forudsætter en levende trang, som ikke er der. 
Korsgaard var skuffet over forslagets ringe udsigt. H. Holm mente at 
menigheden viste sagen interesse. Bardenfleth medgav, at når et forslag 
som her kommer ofte, må der være nogen interesse. Kirkens forhold må 
ordnes stykkevis. Kritik af Kirkerådet afviste B., den konfessionsløse 
rigsdag er højeste kirkelige autoritet, Kirkerådet er rådgiver. Forslaget 
henvistes til udvalget om præsteløn.26

1893/94 havde J.C. forsøgt at forbedre loven om brugen af kirkerne 
fra 1872 i den af ham tidligere omtalte retning, det nåede ikke langt; 
men 1894/95 genoptog J.C. sit forslag og samtidig kom Berntsen og 
M.C.B. Nielsen med et noget lignende forslag, der kom til 1. behandling 
samtidig 22/10.

J.C. foreslog at sognepræsten kunne tillade, at uordinerede fuldmyn
dige og hæderlige mænd kunne få ret til at tale fra prædikestolen og 
holde katekisation med de unge i kirken. Med en attest fra en sogne
præst om kristelig vandel og evne til at forkynde ordet skulde lægfolk 
have adgang til at holde taler eller katekisere i sognekirken. Dertil kom 
at folkekirke-medlemmer, en eller flere, kunne begære at en anden præst 
end sognets brugte kirken til prædiken, katekisation eller altergang, når

26. Præsters løn Tillæg A 2201, indbr. 308, 1. beh. 494-95. - Præstevalg Tillæg 2217, 
indbr. 308, 20/10 1. beh. 494-518. Bardenfleth: En lov forudsætter en levende trang, 
som her mangler, men sagen bør holdes i live 495. Korsgaard: Ringe udsigt for forsla
get 498. H. Holm: Menigheden har vist interesse, 501, Bardenfleth: Når lovforslaget 
fremsættes så ofte er der interesse. Kirkens forhold bør ordnes stykkevis 509. Kritik 
af Kirkerådet besvarede B. med, at den konfessionsløse rigsdag er den højeste kirke
lige autoritet. Kirkerådet er rådgiver, 517.
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kirken ikke var i brug, og det kunne ikke nægtes, hvis det begæredes 
skriftligt for sognepræsten 24 timer før. - Berntsens og Nielsens forslag 
gav sognepræsten ret til at lade andre præster bruge kirke og kirkegård, 
ganske som han selv havde ret til det, prædike og katekisere udenfor de 
ordinære gudstjenester og lade uordinerede mænd holde gudelige for
samlinger i kirken og holde gravtaler på kirkegården, når han selv eller 
en anden sognepræst kunne bevidne vedkommendes kristelige vandel 
og evne til Ordets forkyndelse. Endvidere kunne en eller flere bruge en 
anden præst end sognets i kirken eller på kirkegården til de ovennævnte 
formål, når sognepræsten samtykker. De her førstnævnte bestemmelser 
gælder også for uordinerede. Nægter præsten sit samtykke dertil kan 
sagen forelægges biskoppen eller ministeren. Sidst skulle 1872-loven 
ændres så enhver sognebåndsløser kan i sin sognekirke lade sin valgte 
præst foretage kirkelige handlinger i kirken og på kirkegården for sit 
vedkommende, forud skal han sikre sig at kirken er fri.

J.C. sagde, at Goos året før havde sagt, at hvis man gav sådan tilla
delse til uordinerede, så kunne man pånøde menigheden en forkyndelse, 
den ikke ønskede. Men folk kan blot blive borte. Udviklingen i kirken 
er blevet stærkt knyttet til lægmandsforkyndelse, og da kirkerne er luk
kede derfor bygger folk missionshuse eller forsamlingshuse. Det skader 
det kirkelige liv og det vil være heldigt at kirkerne lukkes mere op. På 
kirkegården er der grund til at give folk ret til at være fri for ligprædike
ner. J.C. tog det andet forslag som vidnesbyrd om at der skal mere frihed 
ved brug af kirken. Men deres forslag giver ikke mindretal den ret, som 
J.C. ønskede. - M.C.B. Nielsen indrømmede at han kom med et ret ens
lydende forslag, som ikke ville give mindretal ret til at tvinge en anden 
præst eller en uordineret ind i sognets kirke. Det er ganske rimeligt at 
tillade sognebåndsløseres præst at holde altergang uden prædiken, men 
også fuldstændig gudstjeneste med prædiken. Allerede nu kan uordine
rede tale i kirkerne, vi præciserer det blot nøjere ved en lille udvidelse 
af det gældende princip.

Bardenfleth svarede J.C. som Goos havde gjort, at »ukontroleret Læg
mandsvirksomhed .... ganske bryder med de nedarvede Principper«, 
at forudsætningen for at forkynde i kirkerne forudsætter »Oplærelse i 
Guds Ord og Kundskab«, og at kirken er forbeholdt de »rettelig kal
dede«. B. påviste også at ret for enhver sognebåndsløser brød med ord
nede sogneforhold. Lægmandsvirksomhed i kirken må være betinget af 
»et vist Tilsyn fra de kirkelige Myndigheder«. - Af ikke ringe betydning 
for Bardenfleth var, at der kræves samtykke fra sognepræsten til kirkens 
brug af en fremmed - enten det var en sognepræst eller lægmand - un
der appel til biskop og ministeriet. B. fandt under alle omstændigheder
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det betænkeligt at sognepræsten kunde afgøre om en lægmand var egnet 
til at forkynde ordet, det burde kirkens egentlige tilsynsmænd, bisperne 
bedømme. Måske kunne en lille reform komme, hvis attesterne om eg
nethed henlagdes til bisperne. - J.C. så ikke samme farer som ministe
ren. Befolkningen ville nok ønske den læge forkyndelse som nu sker. Vi 
udelukker den ikke ved at lukke kirkerne. Vi henviser den blot til andre 
steder og pålægger folk store byrder. - Provst Nielsen bemærkede, at 
ministeren ikke var ganske uenig med hans forslag, der ikke virkede 
for ukontrolleret lægmandsvirksomhed, men overlod vidnesbyrdet til 
præsterne i folkekirken. Han håbede på et godt udfald for »dette lille 
Lovforslag«. Det håb formindskede B. i sin replik. Men B. blev spurgt 
af N.I. Jensen: Kan valgmenighedsloven ikke udvides, så de menighe
der befries for ikke små byrder ved at bygge kirke, det er et skridt mod 
at åbne kirkerne, og der er næppe hindringer for det, da kirkerne ikke 
bruges hele helligdagen. »I og for sig« havde ministeren sympati for at 
udvide valgmenighedsloven i den retning, for i tidens løb kan det føre 
til, at den opførte kirke tvinger valgmenighed til at fortsætte. Men det 
ligger ikke for og sagen er så stor, at den må drøftes indgående.

Men det andet forslag kom i det udvalg, hvortil J.C.s forslag var 
henvist. Her var der et flertal. J.C. var med. Betænkningen kom 11/3 
95. Lægfolk skulle have ret til at tage ordet i gudelige forsamlinger i 
kirken, når præsten forud har tilladt det. Det er betimeligt at udvide 
den ret. Sympati var der også for lægfolks ret til at holde gravtaler på 
kirkegården. 1872-loven er forkert tolket, som om sognebåndsløsere 
ikke har ret til at lade deres præst foretage kirkelige handlinger i deres 
sognekirke, den ret bør udvides.27

27. J.C.s lovforslag 1893 om »et Tillæg til Brugen af Kirkerne af 25. Marts 1892« ind
bragt 11/11 sp. 705f. J.C. efter mere end 20 års forløb siden 1872 »har det aandelige 
Liv faaet Trang til friere Former«, derfor dette lovforslag Tillæg A 2765, 1. beh. 890- 
919. Goos 894, meget radikalt forslag. - 20/10 1894 indbragte J.C. forslaget igen, da 
der ikke var kommet noget ud af 1893-forslaget, i det væsentlige som i fjor, sp. 532 
Tillæg A 2245 og umiddelbart derefter kom Berntsen med sit og M.C.B. Nielsens 
forslag om større ret for præster og lægfolk til at bruge sognekirkerne sp. 533, I. 
beh. sp. 540-60, forslaget Tillæg A 2247. M.C.B. Nielsen blev ordfører i debatten 
(1847-1930), MF 1892-1898, sognepræst Elling-Tolne 1880-1887, provst 1883, jfr. 
KhS 1996 s. 115, 1887 sp. Nysted og 1897 sp. Vemmelev-Hemmeshøj og provst 1905- 
1909, kultusminister 1909-1910; hans henvist til udvalget om J.C.s forslag, nedsat 
24/10. Her blev Nielsen formand, hvis forslag der toges op, J.C. var med i udvalget. 
Betænkning 11/3 Tillæg B 1089. Flertallet tiltrådte at lægmænd fik ret til at tale i 
kirkerne og mere udstrakt brug af kirkerne med tilladelse til at betjene sognebånds
løsere i kirken, hvor de var bosat. Gennemføres det kan det undertiden bevirke at en 
valgmenighed ikke oprettes, hvad flertallet ikke anså for nogen skade, for den nævnte
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Arven fra Scavenius kirkelov af 1/4 1888 
om fælles ligning til kirkerne i København

Scavenius fremsatte sit lovforslag om fælles kirkelig ligning til Kbh. 
s kirker, det skyldtes til dels en opfordring fra finansudvalget. Han 
fremsatte det 22/12 87 og efter 3 ret så korte behandlinger i Lt. fra 6/1 
til 24/1 88 kom det for i Ft. Her foresloges at indføre fælles ligning til 
Københavns kirker, et meget væsentligt fremskridt sagde højesterets
assessor Florian Larsen ved 1. behandling 30/1 88 og nødvendigt at 
sognene så hjalp hinanden, hvor der med meget store sogne var mest 
behov for nye kirker. Men efter Ft.-udvalgets indstilling vedtoges en 
ændring, foruden en tidsbegrænsning af lovens gyldighed på 5 år, til 
31/3 93, og det var nødvendigt, for tolkningen af Danske Lov rejste 
tvivl om hjemmel til hidtidig praksis ved nye kirkers opførelse; det 
skete til dels ved lån hvis betaling derefter lignedes sognevis, og ikke 
først når kirkerne var opførte. Ligningen skulle ske med ikke mere 
end 1/5 % af den skattepligtige indtægt. Fl. L. antog, at kirkernes 
byggekomiteer kom »i nærmere Forhold til Ministeriet, og at det Of
fentlige i det Hele vil tage Sagen mere i sin Haand« end hidtil, han 
forventede også at det ikke på nogen måde var tilsigtet »at gjøre 
det til et egentlig kommunalt Anliggende«, men at kirkeministeriet 
beholdt byggesagerne i sin hånd, om end »Kommunalbestyrelsen vil 
i visse Tilfælde blive hørt«, navnlig om skatteprocentens størrelse og 
befolkningens evne til at betale, mens »de kirkelige Autoriteter ... 
faae den endelige Indflydelse«. - Scavenius svarede ham, at det ikke 
var omtalt hvorledes de lignede midler skulle administreres, men han 
anså det for selvfølgeligt, at det administreres »af Kultusministeriet 
og ikke Andre« uden at »disse kirkelige Forhold bleve i større Grad 
end hidtil kommunale Anliggender«. Meningen var at give kommu
nalbestyrelsen lejlighed til at yttre sig i hvert enkelt ... Tilfælde« 
det er rimeligt ved nye pålæg på indbyggerne men også naturligt 
at magistraten får indflydelse på, hvor kirken skal ligge, og der må 
forhandles med den om det nye sogn.

Men Ft.-udvalget foreslog nogle ændringer, ved 2. behandling 12/3. 
Chefen for Statistisk Bureau Marius Gad sagde, at når udvalget om op-

tilladelse letter overgangen til, at en nydannet valgmenighed får ret til brug af sogne
kirken, så pligten til at bygge egen kirke bortfalder. 2. beh. 21/3 sp. 3658-86, sagens 
sidste ord. Ministeren havde sagt: Hvor er garantien for at de 10, der kan fordre kirken 
til brug, er kirkelig sindede, sp. 3676. - Administrativt kunne og ville B. gennemføre 
nogen lettelse.
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førelsen af kirker sagde, at derom måtte kommunalbestyrelsen »have et 
Ord at tale derom«, var det i fuld overensstemmelse med Ft.s og »hele 
Lovgivningsmagtens almindelige Standpunkt«, at der ikke kunne hand
les »mod Kommunalbestyrelsens Villie«. Det var ikke sagt, »at der skal 
Samtykke fra Kommunalbestyrelsen« ved kirkers opførelse, hvor der 
skal kgl. resolution til, og denne »kan ikke gøres afhængig af et saadant 
Samtykke«, men Gad fandt ikke at noget hindrede en bestemmelse om, 
at kommunalbestyrelsen skal høres og »har givet Sagen sin udtrykke
lige Anbefaling« ellers vil man handle uretfærdigt og vække bitterhed, 
hvad folkekirken ikke kan være tjent med. Scavenius svarede, at han 
naturligvis havde ønsket uforandret vedtagelse, men kunne gå ind på 
de foreslåede ændringer. Man han havde udtalt betænkelighed ved at 
ændre fra »efter indhentet Betænkning« til »efter Anbefaling«. Det har 
hele tiden været meningen, at hvad loven tillader, forudsætter »en Ind
stilling ... og en Anbefaling af Kommunalbestyrelsen« men det er min
dre principrigtigt at gøre en kgl. »Anordning afhængig af Kommunalbe
styrelsen«, men det går an da udvalget foreslår at loven kun skal gælde 
i 5 år. Sc. mente i øvrigt, at gælden fra de opførte kirker kan være betalt 
om et eller to år. Men at lovens gyldighed begrænsedes til 5 år kunne 
ikke berolige Gad, »hvor der er Tale om et saa stort Principspørgsmål«, 
han måtte fastholde sin modstand derimod og anbefale at stemme imod. 
Men det blev lov 1/4 88, og samtlige menigheder kom til at bidrage til 
istandsættelse af byens sognekirker og opførelse af nye »efter Anbefa
ling fra Kommunalbestyrelsen« ved at øge indkomstskatten med indtil 
1/5 %.28 Modsætning mellem kommune og ministeriet forekom ikke 
særlig tænkeligt!

Loven havde gyldighed til 1/4 1893, og da Goos ikke fik vedtaget 
sine to forslag om »Ordningen af de kirkelige Forhold i Kjøbenhavn« 
som også på »Frederiksberg« i Lt. hvor de 24/3 93 havde fået 1. be
handling og mødte strid modvind fra Højre, så der kun nedsattes udvalg 
25/3, men Goos havde dog forud 6/3 fremsat forslag om forlængelse af 
Scavenius lov om kirkelig ligning i Kbh. til 1/4 1894, det kunne efter 
3 såre knappe behandlinger i begge ting vedtages 27/3 og stadfæstedes 
29/3 1893. Loven blev »yderligere« forlænget et år til 31/3 94. -1 1894 
var Vilh. Bardenfleth jo kultusminister. Han kom også til at foreslå en 
»yderligere Forlængelse« til 31/3 1895. Men han gav dog begrundelse 
derfor, da han foreslog det 5/3: »Det var Tanken, at Loven skulde aflø
ses af langt vidererækkende Lov om Ordningen af de kirkelige Forhold 
i Kjøbenhavn« hvortil der i samlingen 1892/93 »blev fremsat Forslag

28. Jfr. KhS 1996 s. 123ff., hér er det aktuelle udførligere.
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for Rigsdagen [af Goos] uden at det blev gennemført«. Det havde ikke 
været B. muligt og han havde »heller ikke fundet det betimeligt i denne 
Rigsdagssamling at gøre et yderligere Forsøg paa at gennemføre en saa- 
dan almindeligere Lov«, så forlængelse af 1888-loven var nødvendig 
(Lt. 5/3 95 sp. 915). Der kom 2x3 såre korte behandlinger i Lt. og Ft., 
og loven stadfæstedes 30/3 1895.

Men i det videre forløb kom de i 1888-loven oprindeligt foretagne 
ændringer til at gå i vejen for love om hovedstadens kirkebyggeri, da 
Socialdemokrater fra Kbh. kom i rigsdagen og sammen med socialra
dikale gik mod de udgifter, og i Kbh.s Borgerrepræsentation voksede 
deres indflydelse, det havde Scavenius næppe forudset 1888. Derfor be
handles den sag her helt for sig, en nyttig forenkling, når den bringes i 
ret sammenhæng og det må ske på 2 områder, ved dels finansloven og 
dels lovforslag.

Finansudvalget bestemte jo statens tilskud til kirkebyggeriet. 22/1 
1894 sagde Harald Holm, endnu udvalgets ordfører: Vi er gået ind 
på nogle af de af Goos foreslåede kirkebevillinger. Ved 3. behandling 
15/3 kunne Holm sige: Der har ikke været strid om kirkebevillingerne, 
da vi er gået frem efter aftale mellem ministeriet og Ft. Udvalget har 
tiltrådt, hvad der oprindelig blev foreslået. På Frederiksberg var de 
store planer fra 1893, som vakte berettiget modstand, ændret, så der 
foreslås 8.000 kr. årlig i 5 år til ny kirker der. - J.C. gjorde siden op: 
Når vi opretter nye embeder år efter år uden ved en præstelønningslov 
at have fået en virkelig ordning, giver vi i stedet egl. administratio
nen ret til at ordne præstelønningsforholdene uden vi får en virkelig 
ordning.29

Venstrereformpartiet
Der skulle være valg 1895 og det afholdtes 9. april. Her tabte Højre 7 
mandater og Bojsens moderate 11 mandater og fik 27 valgt, Højre gik 
ned fra 32, overfor 53 forligsmodstandere og 8 socialdemokrater. Der 
var nyt flertal i Ft. og efter forslag »fra en Del nyvalgte« samledes 20. 
april grupper af Venstre for at drøfte sammenslutning. Det vedtoges og 
navnet blev Venstrereformpartiet,30 den Bergske gruppe forbeholdt sig 
dog ret til som hidtil at afholde særlige møder, når det fandt grund til 
det, det bifaldtes. Til bestyrelsen valgtes Høgsbro, J.C., Anders Nielsen,

29. H. Holm sp. 2210, 3. beh. 3322. J.C. 3370.
30. Venstrereformpartiets protokol RA. Venstres arkiv nr. 11.
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Alberti, Køedt, Rosleff og Busk. Samme dag valgtes Høgsbro til for
mand og J.C. til sekretær.31

3/9 samledes parti-bestyrelsen for at drøfte: 1. Partiets organisation. 
2. Finansloven. Det skulle foreslås partiet at nægte alle bevillinger til 
fæstningen og det skulle undersøges om regeringen ville søge Dan
mark anerkendt som neutral stat. Militærudgifterne skulle nedsættes 
og til Fredsbureauet i Bern skulle der bevilliges et beløb en gang 
for alle. 3. Forfatningssagen. Et grundlovsforslag fra C. Hage kunne 
muligt indbringes. 4. Reformarbejdet. Særlig ville man anbefale par
tiet forslag om hemmelig afstemning, den militære retspleje, ulyk
kesforsikring, husmandsbrug, værneskat, skolelov og borgmestervalg. 
- Nyt møde afholdtes dagen efter, hvor bestyrelsen nævnte forslag 
som, om partiet samtykkede, ansås for ønskelige. Her var gentagelser 
og præciseringer som udstykning til husmandsbrug, forbedring af fæ
ste- og lejehusmænds kår, men også reform af folkeskolen og forbed
ring af lærerlønningerne, »menighedernes indflydelse på besættelsen 
af præsteembederne«, hemmelig afstemning ved politiske valg, valg 
af borgmestre, bedre alderdomsunderstøttelse, domstole sammensat 
af arbejdere og arbejdsgivere til at afgøre indbyrdes stridigheder, en 
tidssvarende befordring af landbrugsprodukter og støtte af fiskeriet, 
særligt på Jyllands vestkyst m.m.

7/10 samledes partiet og vedtog at stemme på Høgsbro til formand 
for Ft. og J.C. og H. Trier til viceformænd. Partiets vedtægter vedtoges 
og til 9 medlemmer af bestyrelsen valgtes Høgsbro 46 st., J.C. 47 st., A. 
Nielsen 47 st., Busk 43 st., Rosleff 44 st., Køedt 46 st., C. Hage 45 st., 
Bønløkke 36 st., derefter fik en 13 st., Ole Hansen 3 st. og Trier 1 st.32 
-8/10 vedtog bestyrelsen at forelægge partiet som program 5. punkter, 
det første var præstevalg, de øvrige var borgmestervalg, hemmelig af
stemning, værneskat og husmandsbrug. Det udkast vedtog partiet som 
foreløbigt program 9/10. De følgende møder behandledes finansloven 
og grundlovsspørgsmålet yderligere. - I øvrigt blev J.C. siden valgt til 
formand for finansudvalget, en post han besad til 1901.

31. P. A. Alberti (1851-1932), MF 1892-1908, 1890 fmd. Bondestandens Sparekasse efter 
faderen, 1901-08 justitsminister. A. Peschcke Køedt (1845-1929), MF 1895-1901, 
udtrådt af Venstrereformpartiet 1900. H.J. Rosleff (1847-1904), MF 1895-1904, me
jeriejer. Jens Busk (1845-1908), MF 1876-1906, gårdejer, Venstre. - Jfr. Bojsens E. 
412f.

32. Christopher Hage (1848-1930), MF 1881-1903, grosserer. Ole Hansen (1855-1928), 
MF 1890-1909, ML 1918-1926, gårdejer, landbrugsminister 1901, fmd. Lt. 1922- 
1928. Herman Trier (1845-1925), MF 1884-1909, kongevalgt Lt. 1910-1925, fra Ven
stre til Radikal.
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20/1 96 var J.C. finansudvalgets ordfører for kultusministeriets for
hold for 1896-97: Vi indstiller til nægtelse nogle summer til kirker og 
præsteembeder, men udvalget har søgt at fordele kirkebevillingerne 
»nogenlunde ligeligt over hele Landet«. Om bevillingerne til nye em
beder sagde J.C.: Flertallet, Venstrereformpartiet især, har her ment, at 
kirkens midler kunne slå til til nye embeder. Man havde ment, at ved en 
ny præstelønningslov kunne der spares op til nye embeder, men dermed 
har det jo lange udsigter. Af de beklippede midler, der fratages de bedre 
embeder til forbedring af de mindre embeder, må der også kunne blive 
noget til nye embeder. Det har man ikke kunnet enes om, så må statskas
sen yde dertil i en vis udstrækning. Af bevillingerne nævnte J.C. at der 
var afsat 20.000 kr. til driftsfond til Sionskirken på Østerbro, der var fra 
præstens sølvbryllup og siden samlet meget ind. Bardenfleth gentog fra 
i fjor, at det var ønskeligt at gå hurtigere frem, han var dog delvis enig 
med udvalget i år. - Men Klausen fra S. protesterede mod de 20.000 kr. 
til Sionskirken, det ønsker beboerne ikke, og der kan i det hele holdes 2 
gudstjenester i hver kirke om søndagen, så kan der være plads til flere 
end de der for tiden kommer. Ministeren svarede: For dem der ikke står 
på det kirkelige standpunkt vil de fleste kirker være overflødige, men 
den kirkelige sindede del af befolkningen føler et stort tryk ved at der er 
så få kirker i byen.33

5/3 95 havde Bardenfleth i Lt. foreslået forlængelsen af Loven af 
1/4 1888, og det gik glat igennem. 5/2 96 foreslog han forlængelse 
et år mere til udløb 31/3 97. »Den endelige Løsning af de Forhold, 
som Loven omhandler stadig bør haves for Øje, dog bør Forlængel
sen imidlertid ikke gives paa længere Tid end eet Aar«, hedder det 
i bemærkningerne. Også her gik det let.34 Men på finanslovsforlaget 
1897/98 havde Bardenfleth gjort situationen op: Han stillede forslag 
om et statstilskud på i alt 240.000 kr. fordelt på 10 år. Der var kom
met andragende fra to meget store sogne, Skt. Johannes og Skt. Mat- 
tæus sogne, men ministeriet mente også, at Skt. Jacobs sogn måtte 
deles. Dertil måtte staten give bidrag og vilkår derfor var opgivne: 
Statstilskud til en kirke måtte ikke overstige !4 af byggesummen og i 
hvert fald ikke over 40-50.000 kr.; intet sogn må oprettes med under 
a. 15.000 mennesker; de øvrige fornødne midler til kirkerne skulle 
komme fra private bidrag, inclusive tilskud fra fondet af 22/4 1896 
under bestyrelse af Sjællands biskop (Kirkefondet), det samlede beløb

33. J.C. 2874L, 2880, 2963ff., Bardenfleth 2908, Klausen 2899, 4291. Bardenfleth 4300.
34. Forslaget 1895/96 Tillæg A 3245, fremsat 5/2 og vedtaget 19/2 i Lt., i Ft. 24/2 og vedt.

2/3.
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her skal være mindst 1/3 af byggesummen for kirken; b. tilskud fra 
kommunen, i reglen grund til kirken og c. ligning på menighederne 
efter reglerne i lov af 1/4 1888, intet statstilskud udbetales før der 
er sikkerhed for byggeplanens gennemførelse af de 3 ovennævnte 
veje og også sikkerhed for at løn til præster og kirkebetjeningen vil 
komme til stede; af de nævnte tiltrængte kirker skal bevillingen for 
1897/98 anvendes til en kirke i Skt. Johannes sogn. - Tanken bag 
var at et tilsagn om statstilskud kunne være »en vigtig Drivfjeder for 
det private Initiativ«. - Klausen var ved 1. behandling okt. 96 imod: 
Der var jo givet tilladelse til indsamling St. Bededag til det nye fond, 
men provinsbladene skrev ikke til gunst derfor. Vi er heller ikke her 
så fattige, at vi ikke kan bygge de kirker, der tiltrænges. Men der 
trænges slet ikke til kirker til at prædike i, men til et arbejdslokale 
hvor præster kan døbe børnene og vie brudepar og den slags, som 
ikke koster 7-800.000 kr. Bardenfleth svarede ved at opgive, hvor 
meget Skt. Johannes kirke var benyttet en almindelig søndag. Han 
antog ellers, at hvad Klausen kaldte arbejdslokaler er det samme, som 
»vi andre kalder Kirker«. Klausen var bestemt imod B.s forslag. Der 
tales om en ny kirke på Grønttorvet, en pragtkirke til 300.000 kr. og 
kommunen skal give en grund, vel til 500.000 kr. Selv Venstres presse 
skriver, at der er ingen kirkenød i Kbh. Halvdelen af de gudstjenester 
der holdes, samler på langt nær fuldt hus, og der er kirker der står 
halvtomme søndag efter søndag. - Der er nok kirker til at prædike 
i, for Klausen var hovedsagen, at der ikke opførtes pragtbygninger. 
Det 10-årige tilskud nedstemte Ft. Lt. indsatte bevillingen igen 24/4, 
men ville nøjes med 50.000 kr. til én kirke; men det var Ft. uvillig til, 
der forelå hverken tegninger eller overslag, men når det forelå kunne 
man ad åre gå ind derpå. - J.C. havde ved 3. behandling 11/3 be
grundet modstanden mod ministerens forslag: Det er ikke ret at skabe 
en drivfjeder for privat initiativ, det må virke frit og uafhængigt. Så 
store sogne, som foreslået, bevirker at præsterne ikke ret kan udøve 
deres gerning. Men når der er overslag og tegninger og det private 
initiativ har vist der er trang til en kirke og samlet ind, så bevilliger vi 
penge. »Saaledes bære vi os ad i det øvrige Land«, så vi stiller ikke 
Kbh. anderledes. For sit eget vedkommende betvivlede J.C. ikke, at 
der i visse dele af Kbh. er trang til nye kirker, Kirkefondet har rejst 
5 kirkehuse og afholdt driften af dem, men også lønnet 7 præster, så 
det private initiativ har taget kraftig fat. For ministeren var modstan
den en meget stor skuffelse, vist var 15.000 indb. i et sogn meget, 
men der skulle være 3 præster. Hvad flertallet krævede, overslag og 
tegninger for at stille Kbh. som det øvrige land havde man ikke før 



krævet for at yde bevillinger. Den afgørelse kunne han meget dårlig 
slå sig til ro med.35

Derfor foreslog Bardenfleth 4/3 1897 et lovforslag om fælles ligning 
på sognemenighederne til kirkernes vedligeholdelse og til opførelse af 
nye kirker. Beløbet, der lignes ved et tillæg til den årlige indkomstskat, 
må ikke overskride 1/5 % af den skattepligtige indkomst. Grundlaget for 
ligning baserede ministeriet på indstillingerne fra kirkernes patronater, 
forinden det fastsætter det endelige beløb der lignes, skal det »indhente 
en Erklæring over Sagen« fra kommunalbestyrelsen. »Uden dennes An
befaling« kan der ikke noget år lignes mere »end Gennemsnittet af« ... 
hvad der efter loven er lignet i »de 5 nærmest foregaaende Aar«. - Bar
denfleth forelagde forslaget i Lt.: Efter 9 års forløb med loven må der 
være indhøstet erfaringer nok. Lovforslaget tillader ligning på 1/5 % af 
den skattepligtige indtægt, i de sidste 6 år har det kun været fra 1/10 % 
til 1/20 %. Loven fra 1888 kan give anledning til misforståelser, som om 
det drejer sig om en egl. kommunal ligning, men det er »en fuldstændig 
kirkelig Ligning«, selv om Ft. 1888 ændrede en erklæring fra kommu
nen til anbefaling fra den. Det kunne man ikke nu komme ganske væk 
fra. B. foreslog en mellemvej, så der tages hensyn til kirken som til 
kommunen. Provst J.J. Bjerre, Højre, ønskede at ligningens størrelse 
ikke skulle i kommunens hånd og at kun dens erklæring skulle kræves, 
når beløbet ikke var større end hvad der gennemsnitligt var brugt i de 
sidste 5 år. Det ønske delte borgmester H.N. Hansen. Men forholdene 
var ikke i Lt. som tænkt 1888 og de nærmest følgende år. P. Knudsen: 
50-60.000 skal ikke kunne lignes uden kommunens anbefaling. K.M. 
Klausen i Ft.: Efter forslaget kunne de kirkelige myndigheder påligne 
byens borgere 50-60.000 kr. årligt, uden kommunens anbefaling. Og 
hvad der efter bestående lov har været omtvistet, om der kan lignes til 
nye kirker på sognet, får de kirkelige myndigheder en vis ret til at ligne 
til. Indskrænkningen af kommunalbestyrelsens ret til at tale med her 
kunne K. »ikke paa nogen Maade ... gaa med til«. 1893 havde kom
munen den sag til behandling og de medlemmer, der havde anbefalet 
opførelsen af en ny kirke faldt ved valget. En ny skat på 50.000 kr. til 
en ny kirke giver nu anledning. HRS Octavius Hansen, Reformvenstre 
var imod at blande kommunen ind i kirkeforhold, men at give kultus
ministeriet den frihed, der var tale om, uden at kommunalbestyrelsen 
beholder den ret, som den har, er ikke rimeligt. Når grundloven siger, at

35. Finansloven Tillæg A 881-86. Ft. 1. beh., Klausens indsigelse s. 123f. Bardenfleth 
s.262f. »arbejdssteder det vi andre kalder Kirker«, Klausen 483f., 571. Forslaget kom 
i fællesudvalg. J.C. 11/3 ej drivfjeder, Bardenfleth 5406ff.
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staten skal understøtte folkekirken, er det løjerligt ikke at bevillige pen
gene på finansloven. Bardenfleth sluttede: Rettelserne i loven fra 1888 
er »foretagne med velberaadet Hu«, efter B.s syn var det »ganske ukor
rekt, at man oprindelig er gaaet ind paa, at lade Kommunalbestyrelsen 
faa saa stor Indflydelse«, den er fuldt tilfredsstillet ved at kunne erklære 
sig.

Ved 2. behandling i Lt. foreslog Oct. Hansen, at bestemmelsen om 
at der kunne lignes til nye sognekirker udgik, skønt han understre
gede, at kommunalbestyrelsen ikke var valgt »med kirkelige formaal 
for Øje«, folkekirken styres af staten, sålænge den ikke har fået den 
forfatning grundloven antyder. Bjerre og H.N. Hansen foreslog, at det 
beløb der kunne lignes ikke må overstige 1/10 % af den skattepligtige 
indkomst, for at få fastsat et bestemt beløb, som altid kan udskrives 
uanset kommunalbestyrelsen. H.N. Hansen gik stærkt imod Oct. Han
sens forslag om, at lovforslaget ikke skulle kunne bruges til opførelse 
af nye kirker. Bardenfleth mente at han kunne gå med til at fastsætte 
skatteprocenten til 1/10 % af indkomstskatten, for lovforslagets sigte 
var »at komme bort fra Nødvendigheden« af den kommunale anbefa
ling. Knudsen mente, at der burde været et sted, hvor kirkebestyrelsen 
kunne hindres i at gå for vidt. Trods befolkningens udtalte ønske kan 
man hvert år opføre en kirke. Madsen-Mygdal mente, at ligningen til 
nye kirker i en lang række år svarede noget til tiendebyrden på landet 
og var imod at forslaget udelukkede ligning til nye kirker. Knudsen 
fra S. vendte sig mod, at der skulle kunne lignes 30.000 kr. årligt uden 
tilladelse eller anbefaling fra befolkningens repræsentation. H.N. Han
sen: Det bliver her som i det øvrige land. Oct. Hansens forslag forka
stedes med 39 st. mod 3, mens Bjerres og Hansens ændringsforslag til 
1/10 % vedtoges med 38 st. mod 8. Om 3. behandling kan det siges, 
at de forskellige nærmest gentog deres tidligere standpunkter. Barden
fleth understregede: Hvis beløb til nye kirker kun kan pålignes med 
anbefaling fra kommunalbestyrelsen vil en ændring dertil »ikke kunne 
accepteres af mig«. - Ft.s behandling blev kort. K.M. Klausen sagde, 
at forslaget er meget farligt for kommunen, et »meget stærkt Attentat 
paa den kommunale Bevillingsret«. Ministeren: Her er ikke tale om 
kommunal bevillingsret, den har haft ret til at fordre sin anbefaling, 
men man er gået med til at sætte en grænse for ligningen, som kan 
foretages uden kommunal anbefaling. Herman Trier, Reformvenstre 
tog principielle spørgsmål op, det drejede sig ikke udelukkende om 
kirkens område, for de der står udenfor folkekirken og ikke tilhører et 
andet anerkendt trossamfund tilpligtiges her en bestemt ydelse, altså 
en skat, der får følger ud over kirkeskatten. Derfor er kommunens
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afgørende indflydelse naturlig. J.C. tog kun ordet for at henvise for
slaget til finansudvalget.36

23/5 1897 skete der regeringsskifte, hvorved biskop H.V. Sthyr37 blev 
kultusminister. Han kom til at fremlægge sit kirkelige program, da J.C. 
12/10 under finanslovsdebatten frimodigt spurgte derom: Vil ministeren 
en hel stor kirkelov, som man vel tænkte på med grundlovens ord i § 75 
eller en stykkevis ordning af folkekirken, som det var blevet til? Skal 
det kirkelige Raad opretholdes, eller skal der udvidede landemoder med 
lægfolk med, som præsterne på Lolland havde vedtaget det. Grundloven 
siger, at folkekirken ordnes ved lov, »men det er samtlige Folkekirkens 
Forhold«. Sthyr svarede 16/10: Han holdt sig helt udenfor de politiske 
partier og havde nemt ved i begge ting »at finde villige Øren hos de 
fleste af Tingenes Medlemmer«, som forholdet var »ønsker [han] ingen 
anden Repræsentation at forhandle med« og vil ikke foreslå en fuld
stændig kirkeforfatning. Men i 10 år havde han været medlem af det kir
kelige Raad, hvor ministeren kunne forhandle med bisperne i forening 
og skulle ikke høre dem enkeltvis. Det har medført »Forbedringer, om 
end smaa«, ingenlunde reaktionære, tværtimod frisindede som for sog
nebåndsløseres brug af deres præst i deres egen sognekirke. Om valg
menighederne fuldt ud kunne bruge sognekirkerne kunne han kun sige: 
»ja hvis Menneskene var saa gode, som de burde være« kunne det godt 
ske, men der kan komme uheldige konflikter. - J.C. 19/10: Ministeren 
vil ikke medvirke til at give kirken en anden repræsentation end den 
som »ligger i Rigsdagen ... og anden Repræsentation tænker han ikke 
paa«, heller ikke på stykkevise reformer. Kirkeraadet var tænkt som 
overgang til en »egentlig lovbestemt Kirkeforfatning«, men er blevet 
»et Slags Surrogat« derfor. Bliver bisper og præster ene kirkens repræ
sentanter frygtede J.C. for at de kom til at stå ene i kirken. Repræsente
res kirken ene af præster »saa staar det ilde til med Kirken«. Ser man på 
den aandelig talt, »hvor Ordet Kirke maa betyde noget, der hører Herren 
til, eller man ser paa Kirken mere juridisk, kan det ikke blive Præsterne

36. Lovforslaget Tillæg A 3977, fremsat i Lt. Bardenfleth 876f., 1186f., 1. beh. Bjerre 
1042, 1053, H.N. Hansen 1046. Peter Knudsen (1848-1910), ML 1890-1898, MF 
1898-1909, Socialdemokratiets formand 1882-1909, sp. 1049, 1198, 1415. Octavius 
Hansen (1838-1903), MF 1872-1903, Venstrereformpartiet 1895. HRS. 2. beh. 1175, 
1191, 1197, 1200, 1411, H.N. Hansen 1180f., Madsen-Mygdal 1195. Vedt. Lt. 1195. 
- Ft. 1 /4 Klausen 6209, Trier 6211.

37. H.V. Sthyr (1838-1905), ML 1886-1894, Højre, cand.teol. 1861, sp. Alslev-Hostrup 
1873-1877, professor i Ny Testamente 1877-1887, biskop Lolland-Falster 1887-1897 
og Fyens stift 1900-1903, kultusminister 2/5 1897.
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alene, det maa være hele Samfundet, det maa blive samtlige dem, som 
bærer dens Byrder og nyde dens Goder«. Står bisper og præster alene 
i kirken, bliver det »en Ulykke baade for Kirken og Landet i det hele«. 
- Sthyr mente 22/10 sig misforstået, han anså naturligvis ikke »den kon
fessionsløse Rigsdag for at være vel egnet til at være Repræsentation for 
Kirken«, at ønske det er »vi endnu ikke kommet saa vidt«. Kirkeraadet 
har ikke besluttende myndighed men er »raadgivende Forsamling«, som 
fortjener bedre dom end den det får. Præsteforeningen, som J.C. havde 
nævnt, havde Sthyr afslået at træde ind i.

Sthyr genoptog i Ft. forgængerens forslag om på finansloven 1898/99 
at ligne i Kbh. 240.000 kr. over 10 år til nye Kirker. Klausen var der: 
Den bevilling fik vi udstemt i fjor og staten skal ikke støtte kirkebygge
riet i Kbh., det er der ingen trang til, især ikke når der St. Bededag kan 
tigges over hele landet. At få både i pose og sæk er for meget forlangt. 
Sthyr svarede: Det er ikke uretfærdigt, men retfærdigt at støtte trangen 
til kirker og kirkelig betjening i Kbh. Vel er en stor del af byens befolk
ning imod, men der er også en stor del som i høj grad ønsker det. Han 
svarede J.C. mht. oprettelsen af et Stiftskonvent for Lolland-Falster, 
dets oprettelse havde han foranlediget, ikke for at indføre præstevælde 
eller give præsterne politisk magt, ej heller for at tilsnige sig noget af en 
kirkelig forfatning. Det konvent har ingen myndighed, ikke nogen rets
lig eksistens, men er rent privat ... Men Menighedskonventet af 1891, 
en helt fri forsamling af præster og lægfolk, havde bestyrket Sthyr i 
at sådant samarbejde kunne fremmes i stiftskonventet. Som forholdene 
var ønskede han ikke anden kirkelig repræsentation at forhandle med 
end Rigsdagen. Man skal næppe blive stående ved det, men jeg mener 
ikke, at man er kommet så vidt, »at man kan ønske, der skal vælges en 
særlig kirkelig Repræsentation«. Før det »skal der uddannes en ganske 
anden offentlig Mening end den, der endnu er kommen frem her i Lan
det«. J.C.: Hvordan kan ministeren være med til at opretholde Kirkerå
det, som han betonede ikke var nogen repræsentation. - Klausen tog fat 
igen: Fordi vi bygger en kirke ude på landet blandt en fattig befolkning, 
som ønsker den og som ikke kan skaffe midler dertil, så skal staten ikke 
bygge kirker i Kbh., hvor et mindretal ønsker kirker. Ønsker man ude 
i landet en kirke, så har man ikke der fået privilegium til at tigge over 
hele landet, især når der hér bygges dyre pragtkirker. Han fik delvis 
støtte af Jens Busk, Venstrereformpartiet, der påtalte at man i Kbh. ville 
»øse« penge ud til kirker. - Højres Jeppe Madsen Paulin fandt at kun 
2 havde holdt sig til den foreliggende sag om bevilling til nye kirker i 
Kbh. Men dem fandt både Klausen og Busk overflødige, den sidste ville 
ikke øse penge ud til kirker i Kbh. Men her ydes store ofre af private
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og komiteen for indsamling (Kirkefondet). Paulin var noget enig med 
Busk, Kbh. har virkelig råd til at bygge sine kirker.

Forslaget forblev i finansudvalget, hvortil J.C. havde henvist det.38
Men Sthyr gik ikke frem alene ad en vej, men havde også 8/10 97 

forelagt Ft. forslag om ligning på »de københavnske Menigheder« i den 
skikkelse Lt. året før havde vedtaget lovforslaget. Pengene fra lignin
gen kunne bruges til kirkernes vedligeholdelse og »til Opførelse af nye 
Sognekirker« i Kbh. Beløbets størrelse fastsættes ved kgl. resolution 
dog ikke højere end 1/5 % af den skattepligtige indkomst. Kirkernes 
patronater indstillede til ministeriet, hvilke beløb de fik brug for. Det 
skulle indhente kommunalbestyrelsens »Erklæring« og »uden dennes 
Anbefaling« kunne der ikke noget år fignes mere end 1/10 % af den 
skattepligtige indkomst.

Sthyr begrundede forslaget, der var »aldeles i samme Skikkelse, i 
hvilken det i Fjor kom herned til Tinget«, for forslaget om fælles ligning 
af 1888 gjaldt kun i 5 år og er siden fornyet år for år, men udløb 31/3 
i år. Vi har da kun bestemmelserne fra Danske Lov om at ligne sogne
vis, men er gennem 9 år blevet vant til fælles ligning i Kbh. Også efter 
Sthyrs mening søger lovforslaget »at skifte retfærdigt mellem kommu
nale og kirkelige Interesser«. - Forslaget behandler Kbh. som et sogn 
som 1888-loven, men adskiller sig derfra ved, »at det berøver Kom
munalbestyrelsen en Del af den Ret, den tidligere har haft«, idet kir
kebestyrelsen kan udskrive 1/10 % af indkomstskatten ca. 80-100.000 
kr. »uden at Kommunalbestyrelsen« har kunnet »mere end erklære sig 
over Sagen« sagde Trier. Men forslaget rækker ud over folkekirkens 
medlemmer, da alle i anerkendte trossamfund efter grundloven bliver 
sat i tilsvarende skat til skolerne, som der pålignes til kirkerne. Det er 
betænkeligt at udlevere dem til administrationens afgørelse uden videre. 
Forslaget henvistes til finansudvalget.39 Klausen: Det er et attentat på 
kommunens »Bevillingsret«, der sættes ud af drift. Sthyr: Så længe vi 
ikke har fået folkekirkens forfatning ved lov kan vi ikke få en god ord-

38. J.C. og Sthyr: Ft. 71 f., 279ff., 391 ff., 599ff. - Om Det kirkelige Raads oprettelse se 
KhS 1995 s. 128f., 134; om dets funktion KhS 1995 s. 135f. og KhS 2002 s.lO7ff., 
117ff.: om stiftskonventet sammesteds s. 122 og om Menighedskonventet sammesteds 
s. 114ff. - Klausen s. 115, 471. Jens Busk 442ff.: Der skal bruges 8 år til at restaurere 
Ribe Domkirke. Der holdes møder landet over for af kirkesagen at få de 11 kirker i 
Kbh. Jeg er mod »at øse Penge ud til Kirken« i Kbh. Jeppe Madsen Paulin (1845- 
1927), MF 1892-1898, Højre: Hvis menigheder vil ofre til kirker, så lad dem om det. 
Der er arbejdere der påskønner dem og Kbh. har samme ret til støtte som i det øvrige 
land; J.C.s henvisning 26/10 750.

39. Forslaget Tillæg A 2339. Sthyrs forelæggelse 44f., Trier 742, 747.
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ning, men det går ikke an, at Kbh.s kommune er »lovgivende med Hen
syn til de kirkelige Omraader«, det er den hverken skikket eller valgt til. 
Klausen så et lille fremskridt fra forslaget i fjor uden at kunne sige ja 
eller nej til beklipningen og endog betale for den og udrede udgifterne 
til at få midlerne samlet ind. Fremskridtet er at udgiften til indkrævnin
gen af skatten afholdes af kirkeligningen. I øvrigt var det Klausens håb 
at forslaget førte til det samme som i fjor, til ingen ting. For her kan man 
ved kgl. resolution tage ca. 100.000 kr. ud af skatteydernes lommer. 
Sthyr svarede: Når Trier sagde, at Danske Lov kun hjemlede ret til brug 
til kirkernes istandsættelse, så er det modsatte gjort gældende af andre 
kyndige jurister. Kommer der ikke en lov bliver udgifterne lagt på de 
enkelte sogne og ikke på byen som helhed. Vi har ikke udsigt til en lov 
om kirkens forfatning, men det kan ikke gå an, at Kbh.s kommunalbe
styrelse er »lovgivende med Hensyn til de kirkelige Omraader«, det er 
den ikke valgt til og ikke skikket til. Ingvard Jensen: Det er uheldigt 
at kirkespørgsmålet år efter år skal drages frem ved borgerrepræsen
tantvalgene; når man frem til enighed om at bygge flere kirker, så bør 
københavnerne selv betale dertil. Sthyr havde set, at det var gået sådan 
i Kbh. i kvarterer, at der er bygget kirker, hvor der ingen var, og så 
kommer næsten udelukkende folk der, som aldrig tidligere gik i kirke. 
Men det er beklageligt at kirkespørgsmålet drages frem ved kommune
valgene, som det er sket. Klausen: Der er folk som ved vold og magt vil 
bygge kirker, fanatiske og ufordragelige. Men vi søger at værne kom
munens kasse så fx. Indre Mission ikke kan gå i den. Sthyr: Her blev 
bygget kirker før Indre Mission kom hertil. Klausen: Det er rigtigt, men 
I.M. fik sat sagen rigtig i gang. - J.C. foreslog sagen henvist til finans
udvalget, det blev den uden forhandling og afstemning.

Til finanslovens 3. behandling kom Sthyr 27/1 98 med ændringsfor
slag om, at den oprindelige plan om et tilskud på 240.000 kr. til kirker 
i Kbh. i rater over 10 år, der var faldet ved 2. behandling, og hvor det 
første beløb var tiltænkt en kommende kirke i St. Johannes søndre sogn 
(Skt. Andreas kirke) og han anmodede finansudvalget om ved 3. be
handling at bevillige 50.000 kr. til det kirkeprojekt.40 - J.C. fastholdt på 
ny, at det ikke var statens opgave at opmuntre det private initiativ, men 
den har efter grundloven pligt til at støtte folkekirken. Han var heller 
ikke for de meget store sogne, der foresloges. I fællesudvalget fra begge 
rigsdagens ting udtalte han også, at hensigten var at stille Kbh. lige med 
det øvrige land. Det påtænkte sogn var vel på mellem 24.000 og 30.000

40. Sthyrs ændringsforslag nr. 52, sp. 1149, J.C. 4048, Klausen 748ff., Sthyr 747, Ingvard 
Jensen 748, Sthyr og Klausen 749, J.C.s henvisning 750.
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indb., altså meget stort. Kommunen har stillet en grund til rådighed. 
Men i Kbh. kan der lignes til en sognekirkes vedligeholdelse, så hvor 
man vil have et nyt sogn har man før optaget lån til den nye kirke, og 
når kirken er opført har man pålignet sognet at yde pengene til lånets 
betaling. Den tvivlsomme fremgangsmåde har man ikke ønsket at gøre 
brug af. Men siden har ministeren fremsat et særligt lovforslag om en 
særlig ligning, som ikke er til behandling endnu. J.C. gik videre om sin 
personlige mening: Han havde mere sympati for det helt frie arbejde, 
uden støtte fra stat og kommune for at opføre små kirker og små sogne. 
Den vej vil folkekirken stå sig bedre ved, men her kræver man endda 
»ind fra Folk, som ere Modstandere af Kirken«, det skader kirken så 
meget, »at Præsterne have ondt ved i mange Prædikener at oprette, hvad 
der er ødelagt ved saadanne tvungne Bidrag«. J.C. troede, at folkekirken 
»var stærk nok til at tage sig af Kirkesagen« i Kbh. og udrette det for
nødne. Det var hans mening. Ministerens forslag om et statstilskud gik 
igennem, på det vilkår at her ikke sker ligning på det enkelte sogn.41

Men i sidste øjeblik kom Sthyr 3/3 med et lovforslag om »Ligning 
på Sognemenighederne til Opførelse af en Kirke i Skt. Johannes Sogn«. 
Det gjaldt 50.000 kr. til kirken i finansåret 1898/99, omkostningen ved 
opkrævningen tilvejebringes ved ligningen. Det var 1888-loven genta
get alene for den nævnte kirke (Skt. Andreas), da Kbh.s kommunalbesty
relse havde givet grund til kirken og yderligere 50.000 kr., som ikke må 
lignes alene på sognet men efter 1888-loven, dvs. ligning på hele byen. 
Den lov måtte da fornyes »for dette enkelte Tilfældes Skyld«. Kirken 
var i høj grad tiltrængt ifølge Sthyr. Høgsbro Ft.s formand oplyste 12/3 
ved 1. behandling at flertallets ordfører, J.C. er »bleven nødvendig kaldt 
bort herfra i Dag« og han er uden skyld i, at sagen er på dagsordenen. H. 
Holm lagde da for: Den lov er ikke forlænget, da ministeriet foreslog, 
at man uden kommunens samtykke til ligning kunne nøjes med »Kir
kepatronernes Indstilling og med at raadføre sig med Kommunalbesty
relsen uden at være forpligtet til at følge dens Beslutninger«, ellers var 
forslaget som tidligere. Ministeren kom med forslaget, hvor kommunen 
havde vedtaget fælles ligning af 50.000 kr. og efter at vi havde vedta
get 50.000 kr. af statskassen. Tinget har vedtaget de 50.000 kr., men 
vedtages denne lov ikke, vil kirken ikke få 50.000 kr. mere, og det vil 
være »Københavneri« om staten fritog kommunen for at yde de 50.000

41. 25/2 1897 holdt Venstrereformpartiet partimøde om ministerens forslag om bevil
lingen på 50.000 kr. til en kirke i Johannes Søndre sogn. »Efter at Busk og J.C. Chr. 
med flere havde udtalt sig forkastes Forslaget med 23 st. mod 10«. Var Busk og J.C. 
enige?
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kr. Christopher Hage gjorde op: Vi har ydet 50.000 kr. til kirken, der er 
indsamlet et betydeligt beløb og kommunen har givet grund, hvis værdi 
skal være 150.000 kr., så mere derfra vil være at gøre kirken en dårlig 
tjeneste, at tvinge folk til at betale, som nødigt vil det. Holm: Det er al
drig blevet klarere, at flertallet er nødt til at gå med til det på grund af sin 
alliance med socialdemokraterne og »Politikens« folk om at sætte den 
bys interesser over statens interesser. Klausen gjorde opmærksom på, at 
kommunens stillingtagen beroede på et meget lille flertal, 19 af 36 stem
mer. Det var befolkningen imod, og de som havde stemt for ligningen 
faldt ved valget derefter. Hage: Det drejer sig om, hvorvidt kirken skal 
sikres ved frivillige bidrag eller ved ligningen på kommunens beboere. 
Alfred Christensen: Jeg og mine partifæller stemte for statstilskuddet 
og ventede resten ved frivillige bidrag, så det blev som i det øvrige 
land. Holm: Jeg venter på at høre landborepræsentanter udtale sig om, 
at Kbh.s kommune ikke skal give, hvad den har været villig til. Men 
betingelsen var, at loven vedtoges, men kommunens samtykke skal til. 
Behandlingen mundede ud i en partipolitisk debat og om hvorvidt sagen 
skulle henvises til finansudvalget, skønt den ikke vedrører nogen som 
helst bevilling. Det vedtoges dog med 40 stemmer mod 24.

15/3 kom statens bevillinger for i Lt. og Sthyr sagde, at Ft. havde 
været såre velvilligt mht. kirkerne, bevilliget 132.000 kr., 8.000 kr. var 
2. rate til Frederiksberg, 74.000 kr. til kirker på landet, og 50.000 kr. til 
kirker i Kbh. Men lovforslaget om fælles ligning til kirker på alle byens 
sognebeboere var ikke vedtaget i Ft.

31/10 1896 havde ministeriet nedsat en kommission for at undersøge 
stiftsmidlernes administration og anbringelse og derefter var der ved 
samråd i samlingen 1898/99 enighed mellem ministeren og finansud
valget om at der årligt offentliggøres regnskaber for de midler, der var 
kommet ved fradrag i løn fra de bedste embeder. - Finansudvalget, dog 
uden Klausen, foreslog at bevillige på finansåret 1899/1900 25.000 kr. til 
en vedligeholdelsesfond ved præsternes kirke i Dybbølsgade. Det havde 
foranlediget samråd om ret til at vælge præster til kirker, hvor Kirkefon
det afholder udgifterne til opførelsen og driften. - Tilskud til opførelse 
af kirken i Ålborg bevilligedes, men tilskud til kirkebyggeriet i Randers 
nægtedes, mens Frederiksberg fik nok en rate på 8.000 kr. af bevillin
gen over de 5 år. Klausen var der og kom igen siden ved 1. behandling 
af finansloven: Kbh.s kommune har givet grunden til præsternes kirke, 
der råder man over 144.000 kr., der er rigeligt til at bygge kirken for. 
Kirkefondet bliver bedre og bedre til at tigge penge landet over til Kbh. 
s kirker. Ved 2. behandling sagde J.C. om stiftsmidlerne, at nogle år var 
der brugt penge til kirker herfra, det sker ikke mere. Ved nye kirker nær-
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mer vi os »den Regel, at private indsamle Penge til en Kirkebygning og 
så henvender sig til Staten«, som efter grundloven giver støtte, sådan er 
det på landet og i Kbh. og købstæderne arbejder vi hen imod det. Der er 
indsamlet 60.000 kr. i Ålborg og der søges statstilskud på 35.000 kr. Det 
får de, men ikke i Randers, hvor der kun er indsamlet 25.000 kr. og man 
påtænker at få 25.000 kr. fra kommunen og 30.000 kr. fra staten. Tilskud 
nægtes, da private ikke har ydet nok. Til præsternes kirke søges 25.000 
kr. »til Driftsfond«. Der har været samråd med ministeren om valg af 
præst til nye kirker, han vil ikke give kirkekomiteer en indstillingsret, 
men vil ved den første ansættelse kun lade dem »forebringe deres Øn
sker, men ikke give dem virkelig Indstillingsret«, det kræver en særlig 
lov og derom vil han ikke fremsætte forslag. H. Holm: Man skal ikke 
tro at vi går ind for at give Kirkefondet indstillingsret, selv om fondens 
arbejde nu er i langt smukkere og sundere gænge. Som J.C. fandt han al 
grund til at tage hensyn til det arbejde, men ikke til at give dem ret ved 
præstevalg. Holm havde udtalt: Hvis de byggede kirker kun for deres 
meningsfæller kunne de vælge præsten, men ikke som Kirkefondet der 
bygger sognekirker. Ministeren har ofte imødekommet ønsker fra Kir
kefondet ved første besættelse og bekoster de driften er der grund til at 
tage hensyn, men ikke til at give en ret. Alene valgmenighederne har 
lovlig ret til at vælge deres præster. Der tiltrænges lovforslag om menig
hedernes indstillingsret. Skal Kirkefondets arbejde for nye kirker og løn 
til præsterne fortsætte med glæde, så er det naturligt at menighederne 
får hovedindflydelsen på, hvem de skal have til præst. Ft. har i mange 
år ønsket lov om, at menighederne får mere indflydelse på præstevalget 
end nu. Scavenius sagde, at han kunne gå med til, at menighederne fik 
en vis indstillingsret, »men ikke tilfældigt dannede Komiteer«. - Ven
stres K. Bjerre: Når finansudvalget forhandler om kirkebevillinger med 
ministeren bør det tage hensyn til, hvordan han her forholder sig. Der 
kan gøres meget for at fremme kristelig interesse ved at menighederne 
interesserer sig for, hvem de får som præst.

Sthyr svarede om stiftsmidlerne, at han havde lovet regnskab for ind
tægter og udgifter. Samrådet om Kirkefondet og præsterne til nye kirker 
hang sammen med gi. praksis, når en mand for egne penge havde byg
get kirke kunne han første gang besætte embedet, det var blevet prak
sis også ved kirkekomiteer. Sthyr havde overfor Kirkefondet ladet det 
få sin vilje, når det havde medvirket til kirkens opførelse eller bidrog 
til præstens løn. Men en varig ret til at vælge præster griber ind i et 
kongeligt prærogativ, da kongen besætter embederne, mens ministeren 
indstiller. Når Holm havde bedt Sthyr om at fremsætte en lov, der gav 
menighederne indflydelse på valget af deres præster måtte han svare,
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at han »ogsaa kunde ønske at komme med et saadant Lovforslag«, som 
kunne gennemføres. Ved mange kirkelige forhold var det »i høj Grad 
ønskeligt at gennemføre ... lempelige Forandringer, derimellem ogsaa 
denne«. Men ønsker man ændringer så vil man have det hele reformeret 
på én gang og som forholdene er, er det ikke heldigt med en præsteval- 
glov. Ved besættelse af 9 ud af 10 embeder fik Sthyr først en adresse 
for en mand og så kom en imod ham. Det er vist meget heldigt at et 
flertal ikke vælger deres præst. - Den moderate N.J. Larsen måtte sige, 
at det ikke var forkasteligt at give til kirker af kommunernes kasser som 
Klausen siger. - J.C. forstod ikke modviljen mod at give Kirkefondet 
indstillingsret af præster til de kirker, det byggede. Det bygger ikke blot 
kirker, men skaffer også præstelønnen. Det svarer til, at en valgmenig
hed bygger kirker og selv lønner præsten. Forskellen er at her er det 
ikke en valgmenighed, »men Statskassen faar ikke nogen Bekostning 
i den Anledning«. Når de menigheder ikke vil bruge valgmenighedslo
ven kan man ikke sige, så får I heller ikke indflydelse på præstevalget. 
Vist kan komiteen vedblive at bruge rettigheden uden at menigheden får 
nogen indflydelse. Men komiteen skal år for år indsamle penge og vil 
miste nødvendige bidrag, hvis den går imod menigheden. Det vil være 
en smuk måde at belønne dem, der bygger kirker og lønner præster, 
at give dem indflydelse på valg af præster. Selvfølgelig så J.C. langt 
hellere at man fik en almindelig lov om menighedernes indflydelse på 
valget af præster. At ministeren fik henvendelser fra forskellig side talte 
ikke imod det, men mere for en sådan lov. Holm svarede: Kirkefondet 
bygger kirker, som skal være sognekirker og ønsker at præster der skal 
være sognepræster, mens kirkestyrelsen henviser beboerne til at bruge 
dem. I de sognemenigheder må folkekirkens almindelige ordning gælde 
som i alle andre. Når Kirkefondet opgiver at drive sine kirker er kirke
samfundet forpligtet til at drive dem videre. J.C.: Det er ikke klogt at 
folkekirken siger betal, betal, men I får ingen rettigheder. Det er bedre 
når der er bevægelse for en sag hos folk at imødekomme bevægelsen 
og give den rettigheder. Kommer der ensidighed kan folk sige, at vi 
bidrager ikke mere her, og fondets indstillingsret falder bort. Der kan 
også komme ensidighed ved en præstevalglov, men derfor kan man dog 
ikke gå imod en præstevalglov. Holm: Jeg forventer et forslag fra J.C. 
om besættelsesret til kirkekomiteerne med interesse jeg kan ikke tænke 
mig, at man giver en komite, hvis sammensætning ingen har anelse om, 
fast indstillingsret til en hel række kirker. J.C.: Det forslag skal man 
ikke vente sig, det er ikke betimeligt nu. Holm: Skal komiteer vælge 
præster og forlange, at staten anviser en del af folkekirkens medlemmer, 
at de skal bruge komiteens kirke som sognekirke og dens præst som 
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sognepræst. - Sthyr i Lt. 17/3 1899: Der er en hel række ny bevillinger 
til kirker særlig i »fattige og lidet beboelige Egne i Jylland, og ogsaa 
nogle enkelte andetsteds«. Jeg beklager, at det ikke har været muligt at 
få bevillinger til kirker i Randers og Hellerup.42

En sag må atter samles op: 24/1 99 havde Sthyr igen foreslået loven 
fra 1888 om ligning til kirkerne i Kbh. sættes i kraft for 2 år: Han havde 2 
grunde, at Kbh.s kommune fik mulighed for at kunne yde »sine« 50.000 
kr. til Skt. Andreas kirke og at få hjemmel til at de ret store udgifter til 
restaurering af kirker, især til Vor Frelsers kirke. Ved 1. behandling 4/2 
sagde J.C., at den første grund måtte han »tage bestemt Afstand fra«, 
administrationen kan ikke forvente at opnå noget her. Kirken kan let 
blive bygget ved private bidrag og har statens bidrag på 50.000 kr. J.C. 
var i det hele taget imod, at kommunen yder de bidrag, det skader fol
kekirken, når en stor del af Kbh.s befolkning vitterligt er imod det. Det 
hindrer den opgave, kirken har. Jens Jensen, S. var imod: Kommunen 
har givet en grund til 150.000 kr. og private har ydet samme beløb og 
staten de 50.000 kr. For 200.000 kr. kan der bygges en flot kirke. Men 
det er farligt for menigheden i Vor Frelsers kirke at bruge den, sandsten 
kan falde ned. J.J. mente, at kirkens funklende tårn havde været slutste
nen på restaureringen. Holm: Kunne ikke se ret i at man sidste år fritog 
kommunen for udgift og lod staten betale 50.000 kr. Danske Lov giver 
utvivlsomt ret til at pålægge sognebeboerne udgifter til deres kirkes re
staurering. Men den ret havde »mere tvivlsomt« udviklet sig til at D.L. 
kunne bruges til at bygge nye kirker for. Her i tinget er der kommet en 
ret urimelig betragtning, at kommunen slet ikke må give noget til nye 
kirker. Men det kan den som den giver bidrag til opførelsen af andre of
fentlige bygninger. Kirkelig set kan der holdes gudstjenester i tarvelige 
rum. Befolkningen ude omkring betaler tvungen skat til kirkerne, nem
lig tiende, tienden er Kbh. fri for og det er mærkeligt, hvis det tiendefri 
Kbh. ikke må give noget til kirker. Om D.L. og restaurering er der ingen 
tvivl, loven siger at udgifter til bestående kirker lignes på hele byen og 
ikke på det enkelte sogn. J. Jensen: Kbh.s kommune giver betydelige 
ofre til kirker ved at skænke kirkegrundene. Får man ikke lov at ligne 
på hele byen vil restaureringen nok ske for langt mindre. Holm: Kom
munen kan give til formål, som den selv vil. J.C.: Jeg mener stadig,

42. J.C. om samråd: om stiftsmidler sp. 2312 og om præsteindstillinger 2320, H. Holm 
2332, Scavenius mod at tilfældige komiteer får indstillingsret 2337, Sthyr 2356ff., 
N.J. Larsen 2503, J.C. 2526ff.: At ministeren får adresser for og imod ved præstevalg 
er ikke gode argumenter imod det, H. Holm 2537, Holm og J.C. om lovforslag om 
præstevalg, Holm til J.C., denne nej. Lt. 1423.
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at det ikke gavner folkekirken at få strid om penge til nye kirker. Lad 
kommunen give, hvis den vil, den har sin kasse at tage af. Men det er i 
befolkningens interesse at påligne Kbh. som helhed, så det ikke går ud 
over den fattige befolkning omkring kirken her. Sthyr: Tårnets forgyld
ning er betalt af private, som just ønskede det forgyldt, og fra et legat, 
som kommunen råder over. J.C. henviste sagen til finansudvalget og det 
blev den. Derfra kom beretning 24/3: Ministeren havde udtalt, at han 
ikke på nogen måde kunne tiltræde Ft.s forslag, som der da ikke blev 
arbejdet mere med.43

Ministeriet Hørring med Styhr som kultusminister sad knap 3 år trods 
det, at valget 1898 bragte Venstrereformpartiet, hvor J.C. var blevet for
mand, flertallet i Ft. og den sidste Højre-regering kom 27/4 1900. Ny 
kirkeminister var J.J.K. Bjerre,44 bror til 2 Venstrepolitikere, selv lidt 
svingende, men tro Højre-mand, en tid medlem af Højres hovedbesty
relse. Efter nogle forgæves opstillinger ved Ft.-valg valgtes han til Lt. 
1890-1901. 15/3 1901 fremsatte han i Ft. igen forslag om, at 1888-I0- 
vens fællesligning til kirkerne i Kbh. »paany sættes i Kraft«. Den skulle 
gælde 5 år for at skaffe penge til sognekirkernes »Istandsættelse, Ved
ligeholdelse og Drift« og udelukkende dertil, for flere af kirkernes øko
nomi var sådan, at deres egne midler ikke længere rakte til nødvendig 
vedligeholdelse og driften, men den skulle ikke gælde til opførelse af 
nye kirker. Magistraten havde udsat at ligne på de enkelte sogne, for 
delingen af flere af sognene havde forringet menighedernes skatteevne, 
og spurgte ministeriet om det ville have ligning efter 1888-loven. Mi
nisteriet så ikke anden udvej end at søge iværksat fælles ligning over 
hele staden, stod der i bemærkningerne. - 15/3 1901 fremsatte Bjerre 
lovforslaget: I de forudgående samlinger i 1890’erne skulle der skaffes 
penge til nye kirker og en del af ligningen kunne foretages uden kom
munens samtykke. Ft. havde holdt på, at Danske Lov kun kunne bruges 
til vedligeholdelse af sognekirkerne, Bjerre mente som sine forgængere

43. Forslag hvorved »Lov af 1. April 1888 om Ligning af Bidrag til Kirkerne i Kjøben- 
havn paa ny sættes i Kraft for to Aar« Tillæg A 3061, forelagt 2313, J.C. 2315ff., Jens 
Jensen 2816, H. Holm 2818f, J. Jensen 2818f., 2821, 2823, J.C. 2824. Hvad Sthyr 
ikke kunne tiltræde, var flertallets lovforslag om ligningen til Kbh.s kirker. 1) Det fik 
varighed fra 1/4 1899 til 31/3 1904, det gik an, men ikke 2) Ligningen kan ikke dække 
omkostninger ved nybygninger eller derved pådraget gæld. Den kan kun ske »efter 
Anbefaling« fra Kbh.s kommune og det lignede må ikke overstige 1/5 % af skatteind
tægten, 3) Ligningen foretages efter reglerne for den kommunale beskatning, også det 
gik. Udvalget med J.C. som formand offentliggjorde beretningen, Tillæg B 2023.

44. J.J. Bjerre (1847-1901), ML 1890-1901, lærer, cand.teol. 1872, kapellan i Vester og 
Øster Hassing og sp. der 1876, provst 1887, kultusminister 27/4 1900.
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»at man vistnok« også kunne ligne til opførelse af nye kirker, selv ville 
B. lægge vægten på, »at hvis man gjorde det, vilde det skabe en ikke 
ringe Uvilie, ikke blot hos dem, som i Forvejen ere uvillige ... men 
ogsaa hos den store Del [som] egentlig ikke ere uvillige, men maaske 
havde let ved at blive det over en saadan en Sag«, så en gennemtrumf- 
ning ville skade kirkesagen. Men får vi ikke den lov, så der igen må 
lignes på de enkelte sognemenigheder, ville B. ikke ligne til nye kirker 
på de enkelte sogne. Om at ligne til drift og vedligeholdelse har man fra 
alle sider hidtil været enige. Men Kirkefondet vil bygge kirker og lønne 
præster og det er godt at privat initiativ følger det officielle. Men lader 
man ene private bygge kirker kan institutionen bag blive til »Skade for 
Samlivet mellem Kirke og Stat ogsaa for Kristenlivets Sundhed i vor 
Hovedstad«. B. var sikker på, at det ikke skete i hans tid, men mulighe
den er der. Det var nok bedst at det private initiativ ikke øgedes mere, 
»end at man fra Statens og Kirkestyrelsens Side havde Haand i Hanke 
dermed«. B. havde troet at kunne vente til næste samling. Men der kom 
så mange sørgelige beretninger om de københavnske kirkers tilstand, så 
der måtte i sommerens løb kunne lignes.45

1. behandling 19/3 blev kort og førtes ene mellem ministeren og Jens 
Jensen fra S. J.J. begyndte: Ikke alle trængte kirker ligger i de fattigste 
kvarterer, og vi hører om kirkenøden og der indsamles store kapitaler 
til nye kirker og man kommer også siden til at forlange penge til deres 
drift. Når man kommer i tanke om, at der mangler en kirke, går man 
gerne til kommunen og forlanger en grund gratis, får man det ikke skal 
den fås til den billigste pris. Når der er godkendt et sogn om kirken 
ønsker man ret til sammen med alle sogne at ligne til driften af kirken. 
Det naturlige ville være, at de der ønsker nye kirker bærer byrderne der
ved, men det kommer borgerne til i al almindelighed. Ikke alle præster 
søger et godt forhold til folk, som ikke stærkt ønsker at bidrage, især 
ikke til kirken »som den gererer sig og efter ... at Indre Mission har 
bemestret sig hele vort Kirkevæsen«. J.J. fortsatte: Kbh. er »den eneste 
By i Landet, der lever med en ubevægelig Skatteprocent«, kan ikke som 
andre kommuner sætte den op. Her er 10.000 skatteydere uden valgret, 
i det øvrige land giver man alle valgret, som yder bidrag til kommunen. 
Vi ønsker ikke den lov. - Bjerre svarede: Kirkerne indenfor voldene 
har nogen midler tilbage, men udenfor kan man ikke udrede udgifterne. 
Vedtages loven ikke får man ligning på det enkelte sogn i løbet af som-

45. Forslaget Tillæg A 3539ff. Hvis der ikke åbnes for fælles ligning på hele staden, så må 
der lignes på sognemenigheden, som der er ret til, pointerer de udførlige bemærknin
ger. Fremsat Ft. 4257f.
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meren. Det er lov og ret og kan ingen forhindre. Bedst er at de rige 
sogne kommer til at hjælpe de fattige. - Jensen: Er det lov og ret at 
private bygger kirker og tvinger andre, som ikke har ønsket de kirker, 
til at betale til kirkernes vedligeholdelse. De kan melde sig ud, så bliver 
der færre til at betale kirkeskat, så skatten må sættes op, og de som har 
meldt sig ud, må betale mere, for de skal svare til skolevæsenet, hvad de 
slipper for i kirkeskat. Der er god grund for alle til at protestere mod det 
kirkebyggeri. - Bjerre: Gang på gang har dette ting fordret, at private 
skal yde noget før staten støtter kirkebyggeri. Ingen kirke bygges uden 
tilslutning fra autoriteterne. Med det meget beskedne forslag frafaldes, 
hvad regeringerne hidtil har krævet, at der skulle kunne lignes til nye 
kirker. Mange har sagt, når det frafaldes, kan der intet indvendes. - J.C. 
henviste forslaget til finansudvalget og uden forhandling og afstemning 
vedtoges det. Det skete 19/3, samlingen sluttede 30/3 uden finansudval
get havde kunnet behandle det.46

Men finanslovforslaget for 1900-01 var først i marts 1900 vedtaget af 
Ft. og da var Sthyr endnu minister. Debatten herom gav Venstres dr.phil. 
Oscar Hansen indhold, ved at søge forskellen mellem administrationen 
og lovgivning om folkekirken uddybet, for meget var ordnet og ikke 
ved lov men egenmægtigt af Sthyr og af Bardenfleth. Sthyr svarede: 
Han havde håbet da han påtog sig ministeriet at ved at få lovgivet om 
enkelte spørgsmål »at faa forberedt en fuldstændig Gennemførelse af 
Grundlovsparagraffen« om kirkens forfatning. Men samtaler med for
skellige grupper viste, at han ikke kunne komme frem ad den vej, og 
han mente ikke at en forfatning i øjeblikket kunne gennemføres. Men 
forholdene ændrer sig og der må forandres, derom ville han på ingen 
måde bestemme ting, som »det tilkommer Lovgivningsmagten at af
gøre«. Der var udstedt et begravelsescirkulære, ved ud- og indtrædelse 
af folkekirken ville S. søge at afhjælpe manglerne og ved ændringer i 
ritualer var sigtet, at præst og menighed kunne enes om at tage dem i 
brug. Stiftsmidlerne var fremme igen, især de mange tilståede nedslag 
i afdrag fra præsters løn, hertil svarede Sthyr at han havde lovet finans
udvalget at det i fremtiden kun ville ske »efter Aftale med Finansud
valget«, mens bl.a. Scavenius fandt, at det »Løfte« kun kunne gælde i 
Sthyrs embedstid og reduktioner i tilsvar til stiftsmidlerne var »en ad
ministrativ Sag« som bevillingsmyndighederne ikke burde blandes ind 
i. - Herom sagde J.C. at man var endt med, at støtte kunne gives til em
beder med under 2.400 kr. i løn. Derom var forhandlet med ministeren,

46. Jens Jensen 4455ff., J.C. 4457.



181

da afgørelsen havde vakt »ikke saa ringe Misfornøjelse ... i kirkelige 
Kredse og blandt Præsterne«.

Klausen kom med sine indvendinger mod støtte til kirker, landboernes 
standpunkt forstod han. Men når vi giver til kirken i Randers kommer 
en række købstæder med deres kirkenød. Det er en kunstig bevægelse, 
måske opstår den fordi en borger ønsker at blive etatsråd og en anden 
ønsker et ridderkors, de danner en komite og sætter byens borgere i 
bevægelse. Hellerup ligger i det rigeste sogn i Danmark. Om man noget 
sted selv kan rejse kirker, så er det der. - J.C. svarede sine egne: Sam
menstillingen med tienden på landet holder ikke ganske. Vist skal der 
svares tiende dér og det kan være man skal gå til »en Tiendeafløsning, 
det er noget, jeg altid har ønsket«. Men grundloven siger, at folkekirken 
skal støttes af staten, så man kan ikke sige at staten ikke bør yde bidrag, 
hvor der viser sig trang til en kirke og befolkningen viser så stor lyst 
til at yde bidrag som her, der kræves langt større udgifter til kirker i 
købstæder end på landet. - Venstres Anders Nielsen svarede også sine 
egne: Jeg undervurderer ikke udtalelserne om, at på landet må vi selv 
bygge vore kirker og lønne vore præster og tillige svare til løn til byer
nes præster. Det forhold skal ændres »ad anden Vej end ved at nægte en 
tilfældig Kirkebevilling, skal ændres ad Lovgivningens Vej ... vi skulle 
søge Ændring i de Love, der stiller Landbefolkningen ugunstigere ... 
end Bybefolkningen ... navnlig ved de direkte Skattelove og Forslaget 
om Tiendeafløsning«, det skal vi gøre af al magt og rent politisk skal vi, 
når andre samfundslag ikke vil hjælpe med at ordne det, »standse med 
Tilskud til deres særlige Foranstaltninger, altsaa til Kirker i Købstæ
derne«, men ikke »nu pludselig i dette Øjeblik ... Forudsætningen der
for er ikke til Stede« men i fremtiden. I fjor stemte 9 mod tilskuddet til 
Ålborg, sandsynligvis socialdemokraterne, det må antages at ske også i 
år.47

Det var afslutningen på Sthyrs deltagelse i Finanslovsdebattens kir
kelige afsnit.

Bjerre var ansvarlig for finanslovforslaget for 1901-02, hvor der var 
tale om bevilling på 25.000 kr. til grundfond for Brorsonskirken i 
Kbh. og til kirker på Frederiksberg og bevillinger til kapeller og kir
ker på landet. Fra stiftsmidlernes vedkommende kom 4.000 kr. som 
tilskud til kapellanhold. - Klausen afslog tilskud til bykirkerne, ikke 
kirker på landet. Men J.C. var for at støtte nye kirker i byerne, sog-

47. Oscar Hansen (1856-1938), MF 1896-1903, docent i filosofi, dr.phil., Venstre, sp. 
153ff., Sthyr 319ff. - J.C. 2576, Sc. 2591, Klausen 2599ff., J.C. 2631 ff.
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nene var for store, og til gudstjenester slog kirkerne til, men man »kan 
ikke forlange at Folk skal staa i Kø med deres Børn, som de skulle 
have døbt, eller for at faa andre kirkelige Handlinger udførte«. Offer
villighed fra beboerne viser, at der er trang til kirkerne. For nogle år 
siden foreslog ministeriet, at både staten og kommunekasserne skulle 
yde bidrag, det fandt vi urigtigt, her har kommunerne ingen forplig
telse efter lovgivningen, og det vil være »saa meget mere forkert, 
som man derved vilde tvinge Skatteborgere til at yde Bidrag til ... 
Kirker, som de vare imod«, derfor modsatte Ft. sig det. Statstilskud 
til kirker forpligter grundloven til. »Det har altid været Skik«. Det er 
kaldt urimeligt, for de bygges og vedligeholdes af tienden, som hvi
ler særligt på landet. Det har jeg sagt før og siger også i år - »og i 
Aar ere vi et Skridt videre ... vi maa se at faa Tienden afløst, det vil 
være den rette Vej at gaa«, og byrden fordeles ligeligere i samfundet. 
Klausen har en anden mening, den er ikke ny. - Klausen kom selv: 
Til nye kirker er beløbene større, end vi er vant til, 100.000 kr. til 
bykirker. Det er en meget uheldig vej, vi er kommet ind på, og »hvad 
de kirkelige Forretninger angaa, kan jeg heller ikke indrømme«, at 
nye kirker er nødvendige. Især kirken på Nørrebro ønskede K. næg
tet støtte, præsterne er blevet særligt udæskende. I fjor stod Busk og 
Ole Hansen sammen med K., men i år var de gået over til flertallet. 
J.C. svarede K.: Han sagde, der er kirker nok, ellers kunne præsterne 
prædike hver dag i ugen, så er der plads. Det tror jeg ikke er arbej
dernes sag, kirkerne bygges for dem som for alle andre. Klausens egl. 
grund var en protest imod præsternes optræden. Han mente ikke at 
der bygges af kærlighed til himlen, men af frygt for helvede. »(K.M. 
Klausen: Jo, det er meget rigtigt!)« Vil man bekæmpe Indre Mission 
er den dårligste måde at tegne vrængbilleder, men det vedkommer 
ikke kirkebevillinger. - Klausen: Præsterne i Århus og andre steder 
er ikke velvillige overfor arbejderne, man kan ikke få begravelse om 
søndagen. I fjor stemte 38 imod bevillingen til kirken i Randers, 23 
fra S. og 16 af ordførerens partifæller, de andre var hans venner og 
måtte have hjælp fra de moderate og Højre. K. fortsatte 22/01 til 
J.C.: Det bliver i år som i fjor, at »en lille Kreds af hans højkirkelige 
Venner sammen med de moderate og Højre, sætter denne Bevilling 
igennem, medens de 26 Venstremænd og 12« fra S., »der stemte imod 
i Fjor, blive staaende paa samme Standpunkt i Aar«.48

Det nævnes kun, at Alberti, med overen snes MF’ere i følge, fremsat-

48. Klausen 93f., J.C. 2. beh. 2404, Klausen 2515 jfr. 2437, J.C. 2521, Klausen 2523, 
2525.
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te lovforslag om adgang til at afløse tienden 1899-1900 og igen 1900- 
1901; de strandede i Lt.udvalget, som 1901 berettede, at den sag er så 
stor, at kun regeringen kan løse den fyldestgørende.

Men de næsten gentagne indlæg var sat i skygge af et nyt initiativ: Re
formpartiets protokol siger om et partimøde 18/10 1900: »Der forhand
ledes Spørgsmaalet angaaende Oprettelse af Menighedsraad« og fra 
23/10: »Efter nogen Forhandling vedtog Partiet, at dets Formand J.C. 
Chr. kunde fremsætte Forslaget om Oprettelse af Menighedsraad i Ft.« 
- Mens vi har fulgt J.C.s udvikling fra at være vestjysk lokalpolitiker, 
også i kirkepolitik, over som ledende i oprøret mod forliget 1894 og 
over til at J.C. 1897 også blev leder af Venstrereformpartiet, hvor han 
søgte samarbejde med alle klare modstandere af Højre-regeringerne, 
men i kirkepolitik som landspolitiker i modspil med socialdemokrater, 
H. Holm og Højre. Om udviklingen videre frem i kirkepolitikken har 
J.C.s bevarede dagbøger fra 1017 1900 til 12111 190949 givet os sin 
skildring, som i udklip bringes her:

d. 21/10 1900\ I Partiet har vi i de sidste Møder drøftet et Forslag om 
Oprettelse af Menighedsraad, hvorigennem Menighederne skulle gi
ves Adgang til at styre en Del af deres egne Sager og Indflydelse paa 
Udnævnelsen af deres Præster. Forslaget havde jeg udarbejdet i Fjor. 
Det viste sig, at der i Partiet var Interesse for Sagen, men forskellige 
Meninger om adskillige af Forslagets Bestemmelser, navnlig om Valg
retsbetingelserne, idet jeg havde foreslaaet, at berygtede Personer ikke 
skulde have Stemmeret, medens flere vilde, at alle skulde tages med, 
uden Hensyn hertil. Venstre har altid haft en saadan Bestemmelse i sine 
Forslag, men nu er man bange for Misbrug, man talte om Undersøgelse 
af Hjærterne o.s.v. Da Afstemningen gik mig imod, lagde jeg Forslaget 
i min Skuffe, og der kan det nu ligge en Tid, indtil Meningerne klares 
lidt bedre. Jeg tror for Resten nok, at adskillige var lidt slukørede efter 
dette Resultat.

49. Poul Duedahl: »Kakkelovnen som arkiv«. Historie
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27/10 1900\ I Dag har jeg haft den Ære at forelægge et Lovforslag om 
Menighedsraad i Folkethinget. Det er over et Aar siden, jeg begyndte at 
sysle med denne Sag,50 og i Fjor lod jeg Forslaget trykke, men da kom 
det ikke videre paa Grund af min Sygdom.51 I Aar anmeldte jeg det i 
Partiet, og vi har haft flere Møder derom, hvor mange Meninger kom 
frem og mange Medlemmer talte frem og tilbage. I Hovedsagen billi
gede man dog Forslagets Indhold og opfordrede mig til at indbringe det 
i Thinget.52 Dette er nu sket, og vi faa saa at se, hvad der kan komme ud 
deraf. Det bliver sagtens ikke meget, thi det kommer mig for, at Tiden

50. J.C. udtalte bl.a.: Jeg tror at det endnu er den almindelige mening, »at Kirken maa 
have en Repræsentation«, men det er næppe almindeligt længere at mene, at man 
først skal skride til det; først må sognemenighederne gøres mere interesserede i den 
kirkelige tilstand, så de tager sig mere af kirkens sager og får mere samfølelse med 
hinanden. Så er der lagt et grundlag for en repræsentation. »Jeg for mit Vedkom
mende vilde ønske, at den Tid maa ikke være alt for fjern, da man kunne henlægge 
de Midler, Kirken nu raader over, til den og sige: Værs'god, raad nu selv over disse 
Midler med den Repræsentation, som vi vil give dig og hvad der yderligere skal til, 
maa du selv skaffe«. Nogle holder på »og dertil hører jeg, at disse Midler høre Staten 
til«. Grundlaget var de foreslåede menighedsråd, hvortil mænd og kvinder over 25 år 
har valgret, når de opholder sig i sognet og melder sig til valglisten, så de derved skal 
»give til Kende, at de virkelig interessere sig for den Kirke, de tilhøre, saa meget« at 
de tilmelder sig. De skal ved tilmeldingen vedlægge erklæring om, at de er døbte med 
den kristne dåb og regne sig for at tilhøre folkekirken, de optages da med mindre de 
er afvist fra alterens sakramente. De samme regler gælder for valgbarhed. J.C. ved 
forelæggelsen 27/10 1900, sp. 1000 (Jfr. KhS. 2002 s. 124. ].

51. J.C.s sygdom foranledigede et ophold i Carlsbad, hvorfra han 29/5 1901 skrev: »Jeg 
er nu ved godt Helbred, men skal selvfølgelig holde Efterkur en Maanedstid«. Brevet 
gjaldt dog »Venstres Redaktører og Rigsdagsmænd«s opmærksomhed på det nært 
forestående valg. - Langfredag 1910 lod J.C. datteren skrive brev, da han »holdt Sen
gen af et Galdestensanfald som dog allerede er paa retur. November 1910 skrev Jacob 
Appel hjem til Askov: J.C. er ikke rask. Saasnart Rigsdagen er sluttet, rejser han til 
Carlsbad. Han ser gul og daarlig ud«. Men det blev i stedet operation på Kommune
hospitalet i Kbh., en ret alvorlig sag, forklarede overlægen J.C., som svarede: »Jeg er 
altid rede«. Overlægen oplyste senere »at han ikke vilde udstede Bulletiner mere«. 
Men endnu 9/5 1911 skrev J.C. til Appel, at han »for Tiden bruger Carlsbadkur« og 
skal mest muligt færdes i det frie og mindst muligt beskæftige sig med politik (KhS 
2004 s. 134f.). Det var stadig galdesten, for Edvard Brandes skrev, at han frydede 
sig ved gevaldige galdesten i J.C.s bug, der kan medføre hans snarlige død. Kristian 
Hvidt: Edvard Brandes s. 380.

52. Man må da spørge sig, hvor privat det forslag var, men det var J.C. alene, der frem
satte det. Udvalget på 11 medlemmer havde sit første møde 7/12 og valgte J.C. til 
formand. 19/12 kom det til 1. behandling, hvor H. Holm og Borgbjerg gik skarpt imod 
forslaget, men 6 anbefalede det og med formand og sekretær var der 8 for det, den 
moderate Aadal udtalte sig ikke, men udtalte 1903, at han ikke satte Mraadene i første 
række. Det betød at J.C. kunne regne med flertal i Ft. for det og det var vel hvad han 
vilde opnå her. Om ministerens indhentede bispeerklæringer se KhS 2002 s. 124ff.
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ikke er stærk optaget af kirkelige Interesser, og Præsterne have mange 
Steder kun lille Tro til Folkets Retsindighed, saa at de ofte modsætte 
sig, at det faar Indflydelse paa de kirkelige Sager. Men i alle Tilfælde, 
en Ting er jeg sikker paa, og det er, at dette Forslag nok skal give An
ledning til en Forhandling i kirkelige Kredse og vække den slumrende 
Interesse.

d. 12/8 1901 [efter systemskiftet 24/7 1901, hvor J.C. efter eget ønske 
blev kultusminister]: I Gaar havde vi Ministerraad. Der kom ikke me
get ud deraf, thi Forarbejderne til Lovarbejdet er endnu ikke færdigt; 
muligvis skulle vi have Statsraad paa Fredag, og da skal jeg saa indgaa 
til Majestæten med en allerunderdanigst Forestilling om Ophævelse af 
det kirkelige Raad. Jeg har i Sinde at forelægge Rigsdagen forskellige 
mindre kirkelige Lovforslag, som jeg for Tiden arbejder paa nemlig:

1. Menighedsraad.
2. Brugen af Kirker.
3. Valgmenighedslov.
4. Lov om Ligning paa Menigheden.

No 2 og 3 ere Revision af de bestaaende Love. No 1 og 4 ere nye. Jeg 
haaber at kunne føre dem igennem men uden Modstand vil det ikke 
gaa; ikke en Gang i Folketinget. Der vil H. Holm paa de yderliggaaende 
Grundtvigianeres Vegne og Socialdemokraterne paa de kirkelige Anar
kisters Vegne arbejde Haand i Haand sammen og nogle Menigsfæller 
tælle de jo altid i de øvrige Partier ligesom de ogsaa faa Støtte af de 
kirkelige konservative, der ville bruge deres Modstand til ganske at for
purre Sagen. Naar jeg maa blive rask, vil det fornøje mig at arbejde for 
Sagen og faa den igennem alligevel, trods den nævnte Modstand.

d. 20/8 190li I Dag skulle vi have Ministerraad. Det er hver Tirsdag. Jeg 
skal have den allerunderdanigste Forestilling om Ophævelse af det kir
kelige Raad og en do om Tilladelse for Præster i Folkekirken til under 
visse Vilkaar at prædike og holde Altergang i Frimenighedernes Kirker 
til Behandling.

d. 21/8 1901: Sammen med Kontorchef Damkier53 arbejder jeg for Ti
den paa Lovforslaget om Menighedsraad, og vi gennemgik i Gaar Af
snit III af Forslaget, der handler om, hvad Raadene skulle bestille. Det

53. Oskar Damkier (1853-1924) var avanceret i kultusministeriet fra volontør 1881-1890, 
hvorefter han blev fuldmægtig 1891, kontorchef 1895, departementschef 1909 i kul
tusministeriet og 1916 i kirkeministeriet Jfr. KhS. 2002 s. 142.
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var morsomt, at D. her havde fundet en hel Del, saa at Forslaget nu 
bliver fyldigt i den Afdeling, og det havde hidindtil været den magreste. 
Jeg roste ham for det, og han var øjensynlig oprømt der over. Jeg glæder 
mig ordentlig til at forelægge disse kirkelige Forslag for Rigsdagen. 
Bare jeg nu ikke skuffes.

d. 24/8 190Statsraadet i Gaar forløb hurtigt og godt. Kongen havde 
aabenbart haft Betænkeligheder ved Ophævelsen af det kirkelige Raad; 
thi baade sagde han, da jeg havde talt: »Men jeg synes dog, at man har 
rost det kirkelige Raad og været glad ved det«, og da jeg havde svaret 
herpaa, spurgte han de øvrige Medlemmer af Statsraadet Ministrene og 
Kronprinsen, om de billigede min Indstilling. Dette gjorde de alle, og 
derpaa sagde han da ja og gav sin Underskrift.54

November I901\ [Blandt de audienssøgende var Morten Pontoppidan]55 
I mange Retninger synes jeg godt om ham. Han var saaledes den ene
ste Præstemand der virkelig under Provisorietiden sagde ren Besked, 
at Ministeriet holdt sin Ed paa Grundloven »med Kneb«, og herfor fik 
han 3 Maaneders Fængsel, »naturligvis«. Men hans Forkyndelse er jeg 
ikke saa begejstret for. Jeg sværmer ikke saa stærk for de saakaldte 
Nygrundtvigianerne; men alligevel kunde jeg nok lide at give ham det 
Embede. Det vil sikkert forarge mange, men Herregud, jeg kan jo ikke 
gøre alle tilpas.

Frimenighederne havde ogsaa en Deputation hos mig i Dag oppe i 
Landsthingets Ministerværelse. De ønske, at de kirkelige Lovforslag 
skulle gøres saa rummelige, at de der høre til Frimenighederne ogsaa 
kunde faa Stemmeret, men dette maatte jeg sætte mig mod. Vi havde en 
lang Samtale om dette og flere kirkelige Forhold.

5/12 1901\ Paa Vejen ned til Rigsdagen gik jeg ind i Prins Hans’56 For
gemak for at skrive mit Navn i Anledning af hans Fødselsdag. Da jeg 
vilde gaa kom Prinsen tilfældig ud, og nu maatte jeg med ind. Han tak-

54. De af Harald Jørgensen 1976 udgivne Statsrådets Forhandlinger 1872-1942 XII har 
så godt som intet kirkeligt medtaget og nævner ikke Christian X’s betænkelighed, 
presset for at bevare Kirkeraadet fra den højere gejstlighed var ganske stærkt jfr. Erik 
Nørr: Breve mellem Otto Møller og Thomas Skat Rørdam bd. 4 s. 124 og 132.

55. Morten Pontoppidan var ansøger til sognepræsteembedet ved Trinitatis kirke i Kbh., 
men Rørdam var skeptisk overfor ham, og P.N. Petersen fik embedet. Pontoppidan 
blev i stedet sp. i Stenløse-Veksø 1902-1921. Se P.G. Lindhardts Morten Pontoppidan 
II 20 udførligt herom.

56. Prins Hans (1825-1911) broder til Christian IX, var kommet til Danmark 1854.
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kede mig for min Bog »de kirkelige Lovforslag«,57 som jeg havde sendt 
ham. Han sagde: »Jeg har læst i den, men ikke læst det alt sammen. Det 
handler jo om en gammel Sag, som jeg kender saa godt (Han kender 
sikkert aldeles intet til disse Sager). Jeg haaber da, at De kommer vel ud 
af den Sag igen. Det er nogle flinke Biskopper, vi har. De talte vel i al 
Venskabelighed med dem, da De havde oplæst Deres Svar for dem?«

»Ja«.
Ja jeg siger nu: Fortiter. Ja hvorledes er det nu? Jeg maa tilstaa jeg 

kan ikke saa godt min Latin længere«. (Mon han egentlig nogensinde 
har kunnet noget?)

Heldigvis kendte jeg det latinske Ord, som han sigtede til og citerede 
med den Følelse af Stolthed, som efter Sigende altid findes hos ulærde 
Folk, naar de ere i Stand til at glimre med latinske Brokker ...

»Bevares, Ds. kgl. Højhed. Jeg har da vel ikke gjort Ulejlighed og 
spildt Tiden?«

»Aldeles ikke. Det var overordentlig smukt, at De kom. De skal have 
mange Tak. Farvel«.

»Farvel, Ds. kgl. Højhed«.
Prins Valdemar58 var til Stede og morede sig over vor kirkelige Sam

tale, hvad jeg ikke fortænkte ham i. Han sagde til mig en Gang: »Hvad 
synes Indre-Mission om Deres Lovforslag«?

De ere imod dem Ds. kgl. Højhed.
»Saa er det godt. Det er godt«. Det er nu hans kirkelige Synspunkt. 

Naa, saamænd. Der er maaske flere af den Mening. Men jeg selv for- 
staar fremdeles ikke, hvorfor Missionen egentlig bekæmpe de Forslag 
saa stærkt.59 Jeg mener, det er forkert af dem.

14/12 190 b I Aftes var der saa stort Taffel i Chr. den VII.s Palais. Der 
er meget smukt, og Selskabet var udsøgt. Kongen udbragte en Skaal for 
Folk og Fædreland, men ellers holdtes der ingen Taler. Efter Bordet blev

57 18/11 1901 kom bisperne Rørdam og Poulsen på samtlige bispers vegne til J.C. Chr. 
og udtalte deres alvorlige ønske om, at en kirkekommission med gejstlige og lægfolk 
skulle behandle kirkens repræsentation og J.C.s lovforslag. J.C. svarede dem, at Mråd 
var af tidligere kirkekommissioner ønsket som det første led i en kirkeforfatning. 
Kom rigsdagen med fordringer derom måtte han bøje sig. Han udgav taler ved frem
læggelsen i rigsdagen af lovforslagene, bispernes forebragte ønske og sit svar til dem 
i bogen »De kirkelige Lovforslag«, Kbh. 1901.

58. Prins Valdemar var Christian IXs yngste søn, gjorde tjeneste i marinen og blev 1918 
admiral.

59. J.C.s undren over l.M.s krasse modstand mod hans lovforslag må undre, måske fordi 
han havde af bispernes dom over lovforslaget år 1900 strammet betingelser for valg
ret og valgbarhed til Mrådene.
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jeg Vidne til en Samtale mellem Kongen og Professor Matzen,60 som 
var ganske karakteristisk.

Kongen: Jeg haaber, at Landsthinget vil fremme de kirkelige Love, 
de ere vigtige.

Matzen: Deres Majestæt erindrer, at Skattelove have været for i flere 
Aar, og dem maa vi se at faa færdige.

Kongen: Ja, det er ogsaa vigtigt; men de kirkelige Love er dog vigti
gere; det er altid vigtigst først at have de kirkelige Forhold i Orden og 
Forholdet til sin Gud.

Matzen: Ja, Deres Majestæt, men vi er godt tilfreds med Deres Maje
stæt som den øverste Styrer af Kirken, vi ønsker ingen Forandring.

Kongen: Aha. De er Hofmand.
Matzen: Nej, Deres Majestæt. Det er min Hjærtens Mening.

Det er saaledes klart, hvad jeg ikke har tvivlet om, at Professor Matzen 
og sagtens hele Landsthingets Højre er imod Kirkelovene.

3. Januar 1902\ Men Højre forregner sig, hvis det tror at vinde Sym- 
pathi for sig ude i Landet ved at gøre Modstand mod disse Lovforslag. 
Ja selv Præsternes fortvivlede Raab61 om en Kommission vil ikke vinde

60. Henning Matzen (1840-1910), ML 1879-1910, formand 1894-1902, professor i rets
historie, udpræget Estrup-Højre.

61. Præsterne, med fremtrædende position i nogle af de kirkelige retninger, havde alle
rede ved Systemskiftet advaret mod Mråd, som sognepræst Chr. Sørensen (KhS 1999 
s. 197, 205 note 34) og kaldt LM.s venner til årvågenhed, da der var stor sandsynlig
hed for at »Flertallet, det vil sige den store ligegyldige Mængde skal have Magten 
paa Livets Bekostning ... ved Lovens Ret«, I.M.T. 1901 655. 29-30/1901 samledes i 
Kbh. 1.400-1.500 fra 744 menigheder og Chr. Sørensen indledte med »at Oprettelse 
af Mraad er en aandelig og kristelig Umulighed, fordi det i sin Grund hviler paa en 
Usandhed«. Udsendingene fra menighedskredsene udtalte bekymring over »Mraad 
valgte paa én Gang over hele Landet efter den almindelige Valgret«. Louis Blauen- 
feldt, »Den indre Missions Historie« s.l46f. Kbh. 1912. - Kirkeligt Centrum holdt 
møde 19-20/11 1901 for at drøfte udtalelser, af dem kom 2 længere og så vedtoges til 
sidst: Vi forsamlede præster føler både taknemlighed og glæde over vore biskoppers 
henvendelse til ministeren. Vor lille forsamling har været betænkelig ved en offentlig 
udtalelse, men vil søge en ny overvejet udtalelse. (Til mødet var indbudt lic.teol. Fr. 
Torm og cand.teol. Oskar Andersen, som årtier senere fortalte C.T om sit indtryk 
deraf, det fik ham til at sige: Her kommer jeg ikke mere. Man begyndte med bestemt 
tale og ender med meget lidt). - 1/4 1902 henvendte Kirkefondets bestyrelse sig til 
»Regeringen og Rigsdagen« da »der ikke blev taget Hensyn til ... de nødvendige 
Forudsætninger for det frivillige Arbejdes Fortsættelse«, så der ikke blev grund til at 
yde frivillige bidrag til fondet, og dets arbejde kan ikke fortsætte, »hvis der ikke ved 
Præstevalget kan blive Lejlighed for den til at gøre sine Ønsker gældende«. - Maa- 
nedsblad for Den danske Folkekirke 1/12 1901 havde omtale fra Friis Hansen, for
mand for Præsteforeningen: Bestyrelsener kommer jeg ikke mH plejer ikke at mødes
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Anklang. Der holdes Møder rundt om i Landet nu, hvor Forslagene 
vinde mere og mere Tilslutning. Jeg skal i denne Forbindelse anføre et 
lille Brudstykke af et af de mange Breve jeg modtager derom. Det er fra 
Folkethingsmand Kvist, som skriver:

»Efter Indbydelse af nogle Mænd her i Sognet afholdtes i Gaar i 0. 
Hornum Samlingshus et politisk Møde angaaende de kirkelige Forslag.

Foruden mig talte [bl.a.] Pastor Wedsted .. .62 Pastoren var den eneste 
der havde Betænkeligheder ved Forslagene og anbefalede Sagen be
handlet i en Kommission; men jeg føler mig overbevist om, at han var 
den eneste Mand i denne ret store Forsamling (sikkert over 100), der 
havde Betænkeligheder ved Forslagene. Forsamlingen fulgte Talerne 
med en levende Interesse og tilkendegav ret tydelig sin Tilslutning til 
Forslagene uden Kommission, hvilket jeg ogsaa fik bekræftet ved efter 
Mødet at bevæge mig i Forsamlingen«.

25/1 19O2\ I disse Dage gaar der Rygter i Byen om, at jeg skulde have

om sommeren, men i september besluttedes at samle underskrifter på en adresse. 
- 24 grundtvigske præster og højskolefolk kom med en »Udtalelse fra Odense«: 1) 
Vi er overbeviste om, at enhver lovbestemt repræsentation for kirkelige anliggen
der vil forstyrre forholdet mellem den kristne menighed og staten. 2) Der bør gives 
sognemenighederne udstrakt indflydelse ved besættelse af præsteembederne. 3) Al 
valgret og valgbarhed bør kun betinges af medlemskab af folkekirken. 4) Der gives 
præster og menigheder så stor frihed ved gudstjenesten, som kan forenes med en 
frisindet fortolkning af grundlovens § 3. - Underskriver var bl.a. højskoleforstander 
Kristensen-Randers, Ollerup. - 3/1 1902 havde J.C. skrevet til denne, Chr. Bergs svi
gersøn, bl.a. »Mange Tak for Dit gode Brev og Dine gode Ønsker, som jeg af Hjærtet 
gengælder Dig ... Det glæder mig, at I ville have Møde om de kirkelige Lovforslag, 
thi Modstanderne, der er mange flere og stærkere end Folk inde i Landet aner, havde 
godt af at se, at Forslagene have Venner. - Præsterne ville have en Kommission. De 
begyndte med at kræve en blandet Kommission med Rigsdagsmænd i, nu skal den 
være »kirkelig«, men jeg kan oprigtig talt ikke se, hvad den Kommission skal gøre. 
(Jfr. Docent Oskar Andersens udførlige oversigt over »Dansk Kirkeliv i 1901-1902« i 
Teologisk Tidsskrift 1901-02 s. 390-448 og 488-518). - J.C. fortsatte brevet: Vor Fol
kekirke er bygget paa Sognemenigheder. Folkekirken er stum, den har ingen Mund. 
Giv Menighederne en Mund (Menighedsraad) at tale med, saa kan man spørge den, 
og saa kan Kirken give Svar. Da kan man nedsætte Kommission, men nu: det blev 
jo blot Præsterne. - Jeg vilde ønske, at man mange Steder i Landet holdt Møder og 
fortalte Folk, hvad Forslagene gaa ud paa. - Der er nogle, der ønske mere, det kunde 
jeg saamænd ogsaa være tilbøjelig til, men det er min Overbevisning, at hvad her er 
foreslaaet vil det koste stor Kamp at føre igennem. Kræver man mere, hjælper man 
Modstanderne at slaa det hele ihjel.
Glædeligt Nytår for Dig og Dine
Din heng. J.C. Chr.«

62. C.F. Vested sp. Øster Hornum 1898-1914.
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til Hensigt at trække mig tilbage fra Ministeriet eller i al Fald at gaa bort 
fra min nuværende Plads over til Ministeriet for offentlige Arbejder. 
Disse Rygter grunde sig paa 2 Ting, nemlig Hørups tiltagende Sygdom 
og Folkethingets langsomme Behandling af de kirkelige Love.

Men de kære gejstlige slippe ikke saaledes for disse Love eller for 
mig; jeg har ikke til Sinds at gaa, førend jeg virkelig har udrettet noget, 
og helst noget betydeligt. Jeg har selv en Følelse af, at jeg af en højere 
Magt er sat paa min nuværende Plads, fordi jeg skal udrette noget og 
ikke alene, for at jeg skal ydmyges ved at styrtes straks efter; men denne 
Følelse gør mig det til en Pligt ikke at give efter fordi der møder mig 
en eller anden Vanskelighed paa min Vej, thi derpaa maatte jeg jo være 
forberedt, og det var jeg ogsaa. Men selvfølgelig kan Vanskelighederne 
jo gerne skabe lidt sort Humør en Gang imellem.

Søndag d. 26/1 1902'. I Dag har jeg siddet og sidder da for Resten endnu 
her i Ministeriet ... Jeg skal i øvrigt til at studere paa mine Rigsdags
sager. Jeg har faaet de foreløbige Betænkninger fra Ft. over de kirkelige 
Love;63 jeg skal have Samraad med Udvalget paa Tirsdag.

Disse Love vinde Tilslutning ude i Landet, men Præsterne ere gen- 
nemgaaende imod dem. Jeg faar nok meget Arbejde med dem, inden der 
kommer et Resultat, maaske kommer der ikke noget før om mange Aar; 
men jeg har da ikke Lyst til at lade Sagen falde. Der siges, at Landst- 
hinget vil standse den ved en Dagsorden, hvori de ville kræve en Kom
mission; jeg ved ikke, hvorvidt der er noget derom, men jeg tager det 
med Ro, den Hindring komme vi ogsaa over med Tiden; en Gang maa 
Landsthinget og de kære Præster alligevel til selve Sagen og staar de 
først over for denne, da skal det vise sig, at der ikke gives nogen Vej 
uden om.

d. 29/1 1902\ I det hele taget har jeg Følelsen af, at jeg alt har levet min 
lykkeligste Tid i Partiet. Naa Gud véd det. Han raader dog for min og 
alles Fremtid. - Mine Kirkeforslag ligger hen i Udvalget. Partiet har for 
en Del taget lille Hensyn til dem og for en Del kritiseret dem endog til 
Smaaligheder, og paa Finansloven stemte man en Del af mine Forslag 
ud. Det er alt sammen Ting, som nok kan gøre én lidt trist i Sindet.

d. 15de Februar 1902\ De kirkelige Lovforslag bleve i Gaar færdige i 
Folkethinget men de komme nu næppe til Behandling i Landsthinget

63. Lovenes behandling var 5/2 1902 nået til betænkning om Menighedsråd Tillæg B 
701, Valgmenigheder B 787, Brugen af kirkerne B 781.
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før efter Paaske. Da jeg forelagde dem i Efteraaret, og vi havde Møde 
om dem i Partiet, lovede man mig, at Folkethinget skulde gøre dem fær
dige til Julen, men det slog Fejl. Lovens Modstandere Harald Holm og 
Borgbjerg64 har forstaaet at trænere Sagen i Udvalget, og vore Medlem
mer der have ikke magtet Ledelsen i tilstrækkelig Grad. Imidlertid have 
Forslagene mødt megen Tilslutning og Sympathi ude i Landet, hvor der 
er holdt mange og store Møder om dem, og denne Kendsgerning giver 
mig Haab om, at Forslagene en Gang ville trænge igennem.

d. 24/4 1902\ [Jeg har fået flere forslag gennemført] Ja, jeg maa selvføl
gelig undtage de kirkelige Lovforslag, de have været til Forhandling i 
Landsthinget, men Debatten var ikke særlig spændende, dels fordi Goos 
var Landsthingets Ordfører, og han taler saa kedeligt om Sagerne, men 
dels ogsaa, fordi Landsthingets Højre vilde have alle Forslagene henvist 
til Behandling i en Kommission.65 Jeg skal nu se, om jeg kan faa det 
nedsatte Udvalg snakket bort fra den Tanke; jeg kan love at lade Sagen 
forelægge for de udvidede Landemoder i Sommerens Løb.

64. Begge var såre veltalende. Holm skrev i betænkningen udførligt, for skulle kirkelivet 
trives skulle præst og menighed ikke samles efter geografiske grænser, og valget af 
præst »lægges i Menighedens Haand«. Borgbjerg var knap: Den kirkelige frihedslov
givning skal videreføres, det fører til en rummelig og tålsom folkekirke.

65. Goos var udvalgets ordfører og indvendte 15-18/4 om Mraad: Det er et spørgsmål om 
de er nødvendige i forbindelse med en kirkeforfatning og udvalget må høre en kom
mission herom. Om bestyrelsen af selvejende kirker: Det spørgsmål har sammen med 
forslaget om Mraad foruroliget Kirkefonden (jfr. udtalelse 21/3 1902 fra bestyrelsen) 
mest og et mindretal i Ft. har udtalt, at det ikke kan tage stilling til det, følgerne er 
uoverskuelige. Om valgmenighederne: Her åbnes for at valgmenighederne kan blive 
reglen og sognemenighederne undtagelsen og - det ske sent - som sidste konsekvens: 
Hverken valgmenighederne eller sognemenighederne får den understøttelse, grundlo
ven tilsikrer dem og følgelig kan frygtes »en Ophævelse af denne Grundbestemmelse 
for Folkekirkens Stilling« (1081, 1127, 1129). J.C. var herefter ikke i tvivl om at 
sagen standses. En kommission er ønsket af bisper og præster, men om sammensæt
ningen har der ikke været enighed. Fra alle sider har der været enighed om, at valg
menighederne ikke behøver at bygge eget kirkehus (1094ff., 1117), der kommer ikke 
noget ud af det her iår (1130f.). Udvalget med Goos som formand afgav en beretning 
17/5 ved rigsdagssamlingens slutning; det var længe siden, at en kirkekommission 
var nedsat og under væsentlig forandrede forhold, derfor må en kommission eller et 
kirkeligt udvalg med gejstlige og læge medlemmer høres nu. Flertallet har fremsat 
lovforslag om et kirkens repræsenterende udvalg skal stille forslag til den i grundlo
ven foreskrevne kirkeforfatning og dermed også om ministerens lovforslag. Udvalget 
stillede ministeren mere eller mindre »frit i Valget af Medlemmer«. Hverken ministe
ren eller udvalgets mindretal gav bifald, det kan så heller ikke ventes i Ft. Ministeren 
nævnte muligheden for at høre de udvidede landemoder. Det mener flertallet ikke kan 
erstatte en kommission.
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Bededag, 1902'. I Dag samles der ind i alle Kirker til Kjøbenhavns 
Kirkesag, det kan nu være godt nok; jeg har selv givet mit Bidrag der
til hvert Aar, men jeg kan ikke lide, at Kirkefondens Bestyrelse gaar 
saa stærk imod mine kirkelige Lovforslag; selv i deres Opfordring til 
Præsterne i Anledning af Collekten polemiserer den imod dem. Denne 
Opfordring plejer hvert Aar at blive sendt ud gennem Ministeriet, men 
i Aar gik de uden om Ministeriet, hvilket er forestaaeligt, naar de 
ligefrem kæmper imod mig. Kontorchef Damkier, der saamænd ellers 
er konservativ nok, var meget oprørt over deres Fremgangsmaade og 
talte med mig om at tage Represalier; men det vil jeg ikke; naar de 
slaar mig paa mit højre Øre vender jeg det venstre til, og det kan jeg 
saa meget lettere gøre, som det er mig, der har Ret. Fremtiden hører 
mig til. Jeg har i Dag skrevet et langt politisk Brev baade om dette 
og meget andet til red. Chr. Nielsen66 i Ringkjøbing, for at han kan 
være å jour, naar der passerer noget.

d. 24/5 1902\ Nu begynde Landemoderne deres Møder, i Gaar var det 
i Lolland-Falsters Stift, det lader til, at Præsterne demonstrativt vil for
lange en Kommission [Jfr. KhS. 2002 136ff.]. »Kristelig Dagblad« er i 
Dag kisteglad ved denne Udsigt. Det er imidlertid dumt af Præsterne, de 
bliver ildesete af deres Menigheder derved. Nu faa vi at se, hvorledes de 
andre Møder løbe af (KhS 2002 135ff.). Nu da jeg fratræder Ledelsen 
[af Venstrereformpartiet] til 1. Octbr. er Stillingen ogsaa bedre [øko
nomisk]. Da jeg først i Halvfemserne kom i Spidsen saa alt traurigt og 
trist ud. Min Higen har hele Tiden været at bringe Venstre paa Fode og 
derigennem som det første og vigtigste umuliggøre Provisorismen. Det 
er lykkedes. Vi faa sikkert aldrig Provisorier mere. Naar vi nu sejre ved 
Landsthingsvalgene i September saa vi faa et Landsthing, der vil for
handle loyalt, da synes mig, at Forfatningen er i Orden og kan arbejde 
normalt. Jeg lægger da med Glæde Ledelsen fra mig. Der er andre, der 
gerne ville til. De der helst vil kommer dog næppe til foreløbig.

Naar jeg ser paa, hvad jeg har naaet, da fyldes mit sind af Taknemlig
hed mod Gud, der har ladet mit Arbejde lykkes. Jeg ved bestemt, at det 
er Lykken og ikke min Forstand, der har grundlagt Værket. Gid mit Sind 
maa bevares for Bitterhed mod dem, der kommer efter. Det er her jeg 
har min svage Side, thi jeg bliver uvilkaarlig gnaven, naar jeg mærker, 
hvor lidt man undertiden værdsætter det Arbejde, der er gjort. Bedst var 
det maaske, om jeg lod mig vælge ind i Landsthinget nu, thi saa er jeg 
fri for at se den daglige Ledelse i Folkethinget.

66. Ved Ringkøbing Amts Dagblad, redaktør fra 1899-1917.
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d. 16/8 1902: Sammenkomsten i Gjedved [25 år efter min eksamen 
1877] saa var jeg dog meget glad og taknemlig for Sammenkomsten.

25 Aarl Ak ja, hvem ved, om jeg skal leve de næste 25. Jeg har ondt 
ved at tro det. Men maaske Gud dog endnu har Brug for mig i den Tid. 
Jeg er taknemlig for at blive brugt. Efter som Tiden gaar, ser jeg bedre 
og bedre, at jeg kun er en unyttig Tjener. Min Gerning kunde ogsaa 
være gjort af en anden. Des mere taknemlig maa jeg da være, at jeg er 
bleven brugt dertil.

d. 20/9 1902: Jeg gaar med en god Samvittighed, som man siger, jeg har 
mine Vælgeres Tillid. Præsternes har jeg ikke, det mærkede jeg i Varde, 
hvor flere Præster løb hen at stemme paa en Højremand, der for Resten 
efter Sigende staar langt fra Kirken, fordi de ikke kunde stemme paa 
Venstres Kandidater, da disse alle vilde fremme Kirkelovene.

Ogsaa min Stilling over for Pastor Ifversen67 misbilliges, skønt jeg

67. Julius Ifversen (1863-1927), kirkesagspræst ved Betlehemskirken 1889, sp. 1895- 
1907 ved Helligkors kirke, Kbh. Præsten nægtede august 1902 at vie murersvend 
Aug. Ludvig Jensen, der havde fået kgl. bevilling til skilsmisse og til at indgå nyt 
ægteskab, som han havde stået i utilladeligt forhold til (levet i hor) før han var se
pareret, utilladeligt efter Danske Lov. Vielsen afslog Ifversen, det stred mod hans 
samvittighed og den sag gik over fungerende biskop til ministeriet, som 26/8 ikke 
kunne fritage præsten for at foretage vielsen om end med lempelser i ritualet. Mure
ren insisterede på vielse og 3/9 bad ministeriet biskoppen om at pålægge præsten at 
foretage vielsen, det vægrede han sig ved overfor ministeriet. 23/9 fandt stiftsprovsten 
og justiarius i en nedsat kommission, at præsten måtte tiltales for embedsforseelse 
og i dommen 28/1 1903 fandtes Ifversen skyldig ved at nægte vielsen og idømtes en 
bøde på 200 kr. Ifversen appellerede til højesteret, hvor han selv holdt forsvarstalen: 
Guds ord er det bærende for en præst og bundet til sin samvittighed kunne han ikke 
foretage, hvad Guds ord forbød ham. Dommen faldt 21/10 og skønt tiltalte burde 
efterkomme det ham givne pålæg har tiltalte under hensyn til præsteløftet »og til, at 
Folkekirkens Stilling til Spørgsmaalet er uklar - bl.a. med tilstaaede Lempelser fra 
Ritualet« - fandtes det betænkeligt at anse præstens vægring for forsætlig krænkelse 
af hans embedspligt, så der kunne ikke efter straffeloven påføres ham ansvar og han 
frifandtes. Se Ifversen: »Min Forsvarstale for Højesteret«, Kbh., 1903 og Henry Us- 
sing »Den Ifversenske Sag« om forholdet mellem kirke og stat, Kbh., 1903. -. Svend 
Høgsbro og J.C. havde 3 gange over midten af 1890’erne søgt ændrede vielsesforhold 
for at befri præster for forargelige vielser. Jfr. Høgsbro II s.223; 19/3 1896: »Svend og 
J.C. Chr. aflevereret forslag om borgerligt ægteskab«; 21/3 Flere bl.a. C. Hage, Zahle 
og Oscar Hansen »var bestemt mod præsternes frihed til at nægte vielse« . - 2/9 1897 
skrev J.C. til Svend Høgsbro: »Deres Udkast til Lovforslag, som jeg vedlægger og i et 
og alt billiger, vil jeg nok være Medforslagsstiller til, hvis De tror, at mit Navn derpaa 
er til nogen Nytte«. J.C. 5/3 1897: Her er »virkelig et Omraade, hvor der trænges til 
Reform«. Det blev til 3 forgæves forsøg.
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her kun holder paa, at Loven skal hævdes. Denne kræver nemlig, at 
Præsten skal vie fraskilte, naar de have kgl. Bevilling til at giftes og det 
have vedkommende. Jeg har ladet Sagen gaa til Domstolene, fordi jeg 
ikke vilde have, at det skulde hedde sig, at Pastor Ifversen var Genstand 
for administrativ Vilkaarlighed. I øvrigt har jeg allerede for flere Aar 
siden foreslaaet at indføre borgerligt Ægteskab, hvorved man kunde ra- 
ade Bod paa den Tilstand, at Folkekirkens Præster skulle vie Folk, som 
de betragter som Ægteskabsbrydere. Jeg selv mener nu ogsaa, at den der 
skiller sig fra sin Hustru for at gifte sig med en anden, begaar Hor. En 
anden Sag er det, hvis Hustruen har været utro. Men den borgerlige Lov 
kan ikke her være saa streng som den kirkelige, og derfor var det bedst, 
at der indførtes borgerligt Ægteskab. Men ogsaa dette møder Modstand 
hos mange af Præsterne. Imidlertid stiller Justitsministeren nok Forslag 
derom paa Grundlag af mit tidligere, og deri vil jeg støtte ham.68

68. 7/11 1902 forelagde Alberti »Forslag til Lov om Ægteskabs Indgaaelse«, hvorefter 
alle ægteskaber skulle indgås borgerligt, kirkelig vielse kunne ægteparrene siden øn
ske, almindeligvis vel ved deres sognepræst, præsterne kunne undslå sig for vielse 
med appelret til biskoppen. Ft. sluttede sagen ved 3. behandling 29/1 (sp. 3001-48, 
forslaget Till. A 3113). Her medgav J.C. forslagets overgang til Lt.: Det »er fremsat, 
fordi Folkekirken trænger til at faa en saadan Lov«, den er ikke tjent med »at være 
Tjenerinde for Staten«, den tillader vielser, som præsterne ikke bør medvirke til at 
lovfæste, den skal være »Tjenerinde alene for Sandheden og for dens Herre«, ingen 
kan tjene 2 herrer, og der »er ingen anden Vej at gaa«, ikke den saakaldte fakultative 
ordning, der ikke er »tilfredsstillende, navnlig ikke for Kirken«. Nu kræver 2 parter 
frihed, »baade Folkekirkens Præster og adskillige af Folkekirkens Medlemmer«, men 
begge kan ikke få fuld frihed. »Forslaget giver Klarhed« må det ske i denne samling 
(sp. 3006f.). KL Berntsen undsagde tvangsordningen (sp. 3017). Og Lt. vedtog den 
fakultative ordning ved 3. behandling (16/4 1833f. betænkning B. 1865). Ved ene
ste beh. vedtog Ft. sit oprindelige stade (5056-80), Svend Høgsbro: Vort forslag gav 
staten (den borgerlige form) og kirken hver sit (frihed til kirkelige vielser) (5058). 
Men Lt. genoptog sit stade 30/4 (1968f.) og Ft. undtog 5/5 at begære fællesudvalg 
(5308). - I »Februar 1903«, hvor Lt. havde 2. behandling, opfordrede 8 præster, fra 
de grundtvigske J.H. Monrad og V.J. Hoff til I.M.s Frederik Zeuthen og Chr. Søren
sen kollegerne til at tilslutte sig en henvendelse til regering og rigsdag: De 8 var ikke 
enige om hvilken form for ægteskabets indgåelse der var heldigst, men ikke blot af 
hensyn til præsternes samvittighed, »men ogsaa og især af Hensyn til Kirkens Ære 
... og Ægteskabets Hellighed« burde kirken befris for at have at gøre med forargelige 
vielser, enhver af de 2 former for vielse kunne de så finde sig til rette med, blot kirken 
fik den frihed. Landet over underskrev 724 præster. Andre med langt talrigere adres
ser kom fra lægfolk. - 4/11 1903 fremkom Alberti atter med sit forslag i Lt. i håb om 
et resultat, men Lt.udvalget fik samråd med de 2 vedkommende ministre (Alberti og 
J.C. viste vanskelighederne ved at nå noget, når Lt. fastholdt den fakultative ordning) 
(fremsat 4/11 sp. 42, I. beh. 286-301, betænkning B. 2135).



195

7/1 19O3\ Da jeg i Søndags kom hjem fra Kirke og fra mit sædvanlige 
Søndagsbesøg i Ministeriet fik jeg Besøg af Landsthingets Formand, 
Konferenceraad H.N. Hansen. Han vilde, jeg skulde gaa ind paa en 
Kommission angaaende Kirkelovene,69 men da jeg bestemt afviste 
dette, begyndte han at tale om, at han nærmere vilde overveje, om de 
dog ikke skulde gaa ind paa den Mellemvej, jeg tidligere havde stillet 
i Udsigt, nemlig, at jeg skulde gaa ind paa at nedsætte en Kommission 
angaaende Udarbejdelsen af en Kirkeforfatning, medens Rigsdagen saa 
samtidig skulde vedtage de nu foreliggende kirkelige Lovforslag, der 
saaledes ikke skulde til en Kommission.
Dertil opmuntrede jeg ham stærk, og jeg skal nu se, hvad Overvejel

serne føre til. De gode Folk ere aabenbart tvivlende, thi før Jul, en god 
Tid før, havde jeg Konference med Udvalget, som havde opstillet et 
Forslag om en Kommission, hvilket jeg modsatte mig, men endnu er 
Betænkningen ikke kommet.

Søndag d. 19/1 03: Kirkelovene synes alligevel at skulle blive til Kom
mission i Landsthinget. Flertallet foreslaar det. Jeg har skrevet Betænk
ningen for Mindretallet. De tro, at det er S. Jensen, der har skrevet den. 
Mindretallet er »brave Leute, aber slechte Musikanten«. I Forgaars 
talte jeg med Biskop Povlsen fra Viborg, som var her om noget andet, 
og heller ikke han er nu glad ved den Kommission, men de have selv 
bundet sig til den. Nu faa vi at se.

72/2 03: Audiensdag ... I de sidste Dage har jeg haft meget at gøre i 
Rigsdagen. De kirkelige Love og Ægteskabsloven have været til Be
handling i Landsthinget. Ingen kan sige noget om, hvad der kommer ud 
af dem. Det glædede mig, at Harald Holm talte saa godt for den sidste 
Lov i Folkethinget; jeg gik hen og takkede ham i »Folkets« Paasyn, og

69. Efter nogen stilstand i Lt. overfor J.C.s kirkelove bevægede J.C. Damkier til 4/11 
1902 at gå til biskop Rørdam om, at kirkelovene vedtages mod at der også kom en 
art kirkeråd, så kirken fik top og grund, mellemrummet kunne så siden udfyldes 
(KhS 2002 s. 142). Anden forligsmulighed kom H.N. Hansen med, som J.C. fandt 
var umulig at få gennem Ft. - Hansen (1835-1910), MF 1876-1879, kongevalgt ML 
1895-1910, Lt.s fmd. 1902-1907, frikonservativ, HRS, borgmester Kbh. 1873-1897. 
- 16/11 kom en anden frikonservativ, lensbaron Tage Reedtz-Thott og fortalte Rør
dam, at når Lt. havde forkastet Mraadet og forlangte en kommission, hvad R-Th. af 
al magt havde tilskyndet J.C. til at tage, svarede J.C.: Det får jeg aldrig Ft. med til. 
Indtil videre vil Lt. nu holde sig til, at Kirken bør høres (sammesteds 143). 1902-03 
var Tage Reedtz-Thott (1839-1923), ML 1886-1910, lensbaron, 1892 udenrigsmini
ster, 1894-1897 konseilspræsident, fra Højre til frikonservativ. Reedtz-Thott var en 
smidigere fmd. for udvalget og dets ordfører, det lindede i Rigsdagen.
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jeg mente det af Hjærtet. Nu er han død og netop derfor er jeg glad, at 
de sidste Ord vi vexlede vare gode [Jfr. KhS. 1976 200ff.]. For Resten 
har jeg aldrig privat sagt et ondt Ord til ham.

d. 21/2 03: Forleden Aften havde vi Partimøde angaaende de kirkeli
ge Lovforslag og Landsthingets Forslag om en kirkelig Kommission. 
Jeg anbefalede, at man ikke skulde slaa Kommissionsforslaget ihjel, 
men derimod lave det om, saaledes at det grundedes paa Lovforslaget 
om Menighedsraad og fik en mere repræsentativ Sammensætning. Jeg 
havde den Glæde, at Partiet enstemmig sluttede sig hertil,70 og i Gaar 
udtalte jeg mig offentlig i Folkethinget i denne Retning samt stillede 
Ændringsforslag. Jeg venter nu med nogen Interesse paa, hvad Landst- 
hinget vil sige til denne Sag.

Gennem Kontorchef Damkier ved jeg, at Biskop Rørdam sympati
serer med Tanken71; men han vil vel sagtens ikke foretage sig noget 
offentligt Skridt til Gunst for den.

d. 26/2 03: I Dag var Sagen til 2. Behandling i Folkethinget, og i Mor
gen skal den til 3. Behandling. Mine Ændringsforslag bleve vedtagne. 
Krabbe, Svend Høgsbro og Alfred Christensen have stillet et Underæn
dringsforslag om de gejstlige Domstole. Det vakte Uvillie i Partiet, at de 
havde stillet det; og det fik ogsaa kun ringe Tilslutning i Dag. Krabbe og 
Høgsbro faldt fra saa det blev kun Alfr. C., Slengerik og Fogtmann, der

70. 18/2 1903 holdt Venstre partimøde, der refereres udførligere end vanligt om det af 
Lt. 10/2 vedtagne forslag om »Nedsættelse af et Udvalg til Overvejelse af forskellige 
kirkelige Spørgsmaal« derunder ogsaa Forfatningsspørgsmaalet. Kultusministeren 
foreslog, at der ved forslagets 2. Behandling i Ft. skulle vedtages en Række Ændrin
ger gaaende ud paa, at Lt.s Fordring om et kirkeligt Udvalg eller en Kommission 
skulde imødekommes paa den Betingelse, at dette Ting til Gengæld skulle gennem
føre Forslaget om Menighedsraad. Ministeren agtede selv at stille disse Ændringsfor
slag. Partiet sluttede sig enstemmig til Ministerens Standpunkt«. - Ved 2. behandling 
af forslaget 13/2 forelå J.C.s ændringsforslag til indledningen: § 1 ændres til »Naar 
en Lov om Mraad er traadt i Kraft, og der i Henhold til samme er valgt Mraad over 
hele Landet nedsættes der« og et nyt stykke: »Udvalget skal saa vel drøfte de Forslag, 
som maatte blive forelagte det af Ministeren ... som være berettiget til selv at komme 
med Forslag, som det maatte anse for egnede til at tilvejebringe en tilfredsstillende 
Ordning af de Forhold, der paa en Gang berøre Staten og Kirken«. Til § 2 kom J.C.s 
ønske om Udvalgets sammensætning: 2 medlemmer valgt af ministeren, Sjællands 
biskop, 2 bisper, 8 gejstlige 1 fra Kbh. og 1 fra hvert stift, 1 medlem fra det juridiske 
fakultet og 1 fra det teologiske, »samt endvidere 16 Lægmænd«, 2 fra Kbh. og »2 fra 
hvert Stift, valgte ved middelbare Valg af Mraadene«.

71. Jfr. KhS 1902 citater fra Rørdam s. 101 fra pjecen 14/12 1901 og s. 102 nederst fra 
15/1 1902.
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sammen med Socialdemokraterne stemte derfor. Socialdemokraterne 
og yderste Højre ere enige om at modarbejde mine Forslag. En god Del 
af Præsterne arbejde her Haand i Haand med Borgbjerg. Hvis Sagen 
strande, er det Borgbjerg og Konsorter, der i Virkeligheden har sejret, og 
Folkekirken der har tabt, takket være Mænd som Biskop Fr. Nielsen.72

d. 21/3 03: Kirkelovene arbejdes der nu paa. Det synes som der er Ud
sigt til Menighedsraad, Brugen af Kirkerne og Valgmenighedsloven. 
Men Menighedsraadene skulle amputeres. Loven maa kun gælde i 5 
Aar, og Præstekaldelsen skal stemmes ud. Det sidste gør nu ikke saa 
meget, thi faa vi først Menighedsraad, og Ministeren maa spørge disse i 
alle Forhold vedrørende Menighedsanliggender, da kan han ogsaa lade 
dem erklære sig over Ansøgningerne til et Præsteembede. Værre er det 
med 5 Aars Fristen, men dog tror jeg, at Folket vil kræve Loven forlæn
get, naar de have haft Menighedsraad i 5 Aar.

I dette Øjeblik havde jeg Besøg her af Landsthingets Formand [H.N. 
Hansen], som kom for at tale med mig om nogle Ændringsforslag, som 
han privat havde lavet til Lovforslaget om Menighedsraad. Han vilde 
gerne have denne Lov og Loven om Kommissionen vedtaget i Aar, 
hvad jeg selvfølgelig ogsaa vil, men jeg vil samtidig have ogsaa Loven 
om Valgmenigheder og Loven om Brugen af Kirkerne. Efter Samtalen 
at dømme vil han lægge Pres paa sine Meningsfæller for at faa Sagen 
i Gang. Det vil volde mig megen Glæde, om det kan lykkes, thi jeg er 
dog ikke blevet Minister alene for at rende rundt med trekantet Hat og 
Kaarde ved Siden samt give Audiens. [Skoleloven er færdig] Gid jeg 
efter Paaske ogsaa kunde faa Kirkelovene.

d. 20. April 1903: Det lykkedes mig i Paasken at opnaa Enighed med 
et nedsat Underudvalg i Landsthinget om Kirkelovene. Det var d.Hrr. 
Reedtz-Thott, Goos og Amtmand Bærentzen [Færøerne, Venstre]. 
Overenskomsten er god, synes jeg, og jeg har kun nogen Frygt for, at 
det vil knibe for de gode Mænd at føre den igennem i Landsthinget. 
Betænkningen skal afgives i denne Uge. »Kristeligt Dagblad«, »Natio
naltidende«, og andre Højreblade ere allerede ude med Trusler og Be
klagelser, men jeg haaber da, at Landsthinget ikke lader sig kyse deraf.

72. Fredrik Nielsen (1846-1907), professor i kirkehistorie 1877-1900, dr.teol. 1879, bi
skop Aalborg 1900-1905 og Århus 1905-1907. Han udgav 3 pjecer om kirkelovene 
og kirkeforfatning, jfr. hans brevveksling med Rørdam, der takkede for pjecen, som 
han havde læst med interesse, »men det maa jo ligge hen til bedre Dage« ... KhS 2002 
s. 130ff. og om han dirigeren på landemodet i Aalborg 1902 sammesteds, s. 140f.
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I Folkethinget gaar det nok, og det gaar for Resten saa meget lettere, jo 
mere Højres Blade skælde ud; ja Socialisterne ville selvfølgelig i alle 
Tilfælde gaa imod og gøre al den Spetakkel de kan.

Det er i øvrigt en stor Glæde for mig, at det gaa saaledes, thi jeg har i 
denne Sag haft Modstand fra mange Sider.73

2214 03: Der er en hel Del Uro i Højrepartierne i Landsthinget over 
Kirkelovene. Indre Missions Præster have været der i Deputation og 
beklaget sig. De ville helst have Lovene standsede, men naar dette ikke 
kan lade sig gøre, da skulde det dog forbydes Ministeren at høre Menig- 
hedsraadene om Præsteembedernes Besættelse. De Godtfolk ere nemlig 
bange for Menighederne, de holde sig alene til »den lille Flok«, som 
følger dem i tykt og tyndt. I det gamle Højre holdtes i Gaar et langt og 
bevæget Partimøde, hvor Flertallet efter Sigende gik imod Goos, dog 
var Sehested nok bestemt med ham.

Deputationen havde ogsaa været hos Biskop Rørdam, som var ble
vet en Del nervøs og kom her ned for at paavirke mig til at give Slip 
paa nogle Punkter.74 Dette kunde jeg selvfølgelig ikke gaa ind paa. I

73. Lt. havde vedtaget forslaget ved 3 korte forhandlinger og 20/2 kom det for i Ft. 24/4 
1903 afgav Lt. udvalgets erklæring: Præstekaldeisen må overvejes af udvalget. Deri 
skal de forskellige afskygninger i kirken repræsenteres ved forholdstal. Arbejdet kan 
tilendebringes på 3 år. Her kom bedre orden på udvalgets sammensætning, valgt efter 
forholdstalsvalg og med flere medlemmer. Det siges at udvalget også skal behandle 
præstevalget. Tillæg B 1903ff. - Forslaget blev lov efter eneste behandlinger i begge 
ting. J.C. begrundede: Der har været talt om en kommission i over et år, det har 
forhindret at rigsdagens ting har kunnet samarbejde om kirkeforslagene. Det er en 
tilfredsstillelse at forslaget kom, for det spørgsmål må til side for at vi kan arbejde 
med »Kirkereformen«, for det foreslås at udvalget også skal arbejde med de af mig 
forelagte kirkelige forslag. I 50 år er der ventet på en kirkereform uden at det er søgt 
at gøre menighederne interesserede og det gælder det om. Det er foreslået at et udvalg 
med 4 bisper, valgt af bisperne og 2 professorer. »Formanden og 20 andre skulle 
vælges af Ministeren«, men han og folkekirken er ikke det samme, og en kommission 
måtte repræsentere den sidste. Det gælder at få folkekirken hørt (Ft. 3223).

74. 17/4 skrev Rørdam til »Kære Hr. Baron! I dag kom »en meget ivrig Indre Missions 
Mand, Pastor Friis Hansen hos mig, meget affaiceret over, at vi nu alligevel skulde 
have Menighedsraad« (han har gentagne gange taget ordet i Kristel. Dagblad). Paa 
mit Spørgsmaal om, hvad der var det forfærdelige deri, forklarede han. at dette var. 
at en flertalsvalgt Forsamling, som muligvis bestod af lutter Mænd, der stod udenfor 
det virkelige Menighedsliv, kaldtes: et Menigheds-Raad!«, det ville enten hindre de 
frivillige menighedsråd eller fremkalde strid. »Dersom »Menighedsraadene« endda 
blev kaldte »Kirkenævn«, kunde alt blive godt«. Hertil svarede jeg, at dersom der 
ikke behøvedes andet end »en saadan Navneforandring for at standse Indre Missions 
Opposition mod den forventede Ordning« var det ikke så alvorligt.

Rørdam skrev da Friis Hansen havde talt om at opsøge Landstingsmænd herom.
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Gaar talte jeg med Reedtz-Thott og flere og paa et underordnet Punkt 
kommer vi dem i Møde, men ellers maa Sagen gaa sin Gang. I Dag 
kommer Deputationen til mig. Disse Lovforslag har givet mig meget 
Arbejde og skaffet mig en Uendelighed af Forhandlinger til alle Sider, 
langt mere end Offentligheden aner, men det fortryder jeg ikke, thi 
jeg tror, at de ville gavne vort Folk og dets Kirke, og derfor har jeg 
kunnet blive ved uden at give tabt, skønt Modstand og Misforstaaelser 
og Sløvhed tit har ærgret mig.

d. 23/4 03: I Morgen kommer Betænkningen om de kirkelige Lovfor
slag, først Menighedsraadet. Der er megen Splid i Højre. Paa Tirsdag 
skulle de til 2. Behandling. Rigsdagen slutter næppe før Midten af 
Maj... Vi faa en Mængde Love i Aar.

1/5 03: I Gaar bleve Kirkelovene færdige i Landsthinget.75 Det var en

Mødet sluttede med, at han udtalte, »at han kunne indestaa mig for, at hvis det blev 
vedtagen, vilde Indre Mission være væsentlig tilfreds.

Deres med Højagtelse hengivne Skat Rørdam.«
75. Ved 1. behandling 28/4 1903 af Menighedsrådsforslaget i Lt. gjorde Reedtz-Thott 

op: Den betydningsfylde sag bragte ministeren frem, udfra at kirkens forfatning skal 
være repræsentativ, og folkekirkens medlemmer skal have del i det styre. Om vejen 
dertil har der været uenighed, for ministeren mener, at den sag ikke kan ordnes på én 
gang, men stykkevis. Lt.s flertal hævder, gentagne, at en endelig ordning forudsætter 
at kirken først høres og det mener det stadig. Men ministeren hævder at den kun ret 
kan høres gennem et organ, der er valgt til denne opgave og for at der kan blive valg 
fordrer ministeren Mraad. Vi betragter de råd som en del af den forfatning, hvorom 
kirken først skal høres. For at nå det har vi foreslået midlertidige Mraad valgt for 
6 år, det er en grundbetingelse og derved foregribes intet (2. beh. af forslaget om 
et kirke-udvalg 1894ff.). Reedtz-Thott talte samme dag om lovforslaget om Mraad: 
Udvalget var enigt om at udelade alt om præstevalget. Det sagt havde man ment, at 
ministerens ønske om at indføre, at ministeren kan indhente Mraadenes Betænkning 
- »kan« som en mulighed - om »Spørgsmaalet om Genbesættelse af ledige Præste
embeder«. Derved er intet foregrebet og ministeren får en magt, som han allerede har 
(2. beh. om Mraad 28/4 1904f.). J.C. bemærkede i Lt.: Overenskomsten er kommet 
i stedet for strid for at se om man ikke kan enes og nå noget ved at tage fat i sagen 
fra begge ender. Bortfaldt Mraadene, så begyndte man faktisk kun fra den øverste 
ende. Derfor blev Mraadene og skulle vælge til kommissionen. Grunden var også, at 
det var meget væsentligt, hvad det hidtil har skortet på, folks interesse for sagen (2. 
beh. af Mraad 1917). J.C. afsluttede: »For mig danner alle disse 4 Lovforslag: om 
Menighedsraad, om det Kirkelige Udvalg, om Brugen af Kirkerne og om Valgme
nigheder, en samlet Helhed, der gennemføres samtidig«. De 2 sidste forslag havde 
hvilet i Lt. fra før 17/5 1902 (Till. B. 2783) til de 24/10 samme år kom til fornyet 
1. behandling takket være J.C.s forventning om vedtagelse. Reedtz-Thott talte om 
betænkelighed ved valgmenighedsloven og om »endnu større Betænkelighed« ved 
forslaget om Kirkers brug »det var vel at give Lovskraft til en Mængde Sædvaner, der
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Glæde for mig. Der var ogsaa mange af mine Venner, der kom hen til 
mig efter Mødet og ønskede mig til Lykke med Resultatet.

5/5 03: Lige kommen fra Rigsdagen, hvor jeg har maattet kæmpe med 
Borgbjerg om de kirkelige Lovforslag. Jeg tog ham under Behandling, 
fordi han altid fremsætter en Mængde Paastande, og navnlig beskylder 
Venstre for, at det svigter sit Program. Jeg paaviste, hvorledes Socialde
mokraterne selv svigte deres Program o.s.v. ...

16/6 03: I Gaar havde jeg Besøg af Redaktør Dyekjær fra Kristeligt 
Dagblad.76 Han kommer her en gang imellem. Det er en fed selvglad 
Mand. Han har været meget imod Kirkelovene. Han stillede sig ved 
Valget og dumpede med Glans, det har han haft godt af, det kunde jeg 
mærke. I det hele taget havde Indre Mission ingen Fornøjelse af Valget. 
Pastor Chr. Sørensen dumpede ogsaa i Fredericia ...

Thisted d. 6te Juli 1903: Det er jo en Slagdag, og det bliver det vist 
ogsaa her. Der er ikke mindre end 13 Kandidater til Valget, saa dette vil

lidt efter lidt havde udviklet sig«. Det kunne han gøre, »efter i denne Sag har talt med 
fremragende Medlemmer af Gejstligheden, som ogsaa have ønsket en saadan Lov 
om vedtagen«. Det var især biskop Rørdam, han og Reedtz-Thott stod hinanden nær. 
Derom vidner breve fra Rørdam til Reedtz-Thott 2/3, 1/4, 7/4, 13/4. Rørdam havde 
vel indvendinger, der alle frafaldtes for at få »Udvalget«, der »forhaabentlig afløses af 
en definitiv Forfatning«. - Lovforslag om Kirkeligning over hele byen »vil skade det 
frivillige Arbejde for Kbhvns Kirkesag« skrev R. 7/4 (jfr. P.G. Lindhardt: Holmens 
provst Thomas Skat Rørdam 43 og 164, Kbh. 1969). Begge lovforslag fik kortere be
handling og trods Goos og Estrups modstand blev de vedtaget (Till. B 1911 og 1914) 
og stadfæstet samme dag som de 2 andre love 15/05 1903. Men J.C. havde også 20/2 
1903 i Ft. måtte overtale det for hans »Indtryk af Stemningen her i Tinget er, at man 
kunde have Lyst til at forkaste dette Lovforslag. Men Jeg beder om, at det ikke maa 
ske. - Jeg ønsker Forhandlingen fortsat« og mener at kunne ændre forslaget så meget, 
»at det kan blive Grundlag for videre Forhandling« (1. beh. ang. et udvalg 20/2 06 sp. 
3226). Allerede på seminariet skrev J.C. 27/10 1875: Meningen i tillægget er ikke saa 
tosset endda, »thi Meningen er jo ganske vidst den, at med Tiden lærer man at fare 
sagte ... også med alt andet, hvad man skal tage sig for, ganske vidst er det ogsaa, at 
man lettere skaffer sin Sag Fremgang ved at fare med Lempe, end ved at gaa haardt 
frem«. Han underskrev sig da: »J.K. Kristensen (Paabøl)«. - Det samme lærte han 
som kultusminister især ved kirkelovene, hvorom han 18/5 1902 skrev til overlærer 
Kapers, venner fra Karlsbad: Kirkelovene kunne jeg ikke regne med »at faa igennem 
i Aar, saa jeg maa ikke klage, jeg har faaet 15 Lovforslag igennem, med Lempe faar 
man mangen et Æg i en Humlesæk«, siden som konseilspræsident fik han med lempe 
og standhaftighed såre væsentlige forhold ordnet ved kompromis’er, til de radikales 
store forargelse, de ville have alt på én gang.

76. PC. Dyekjær (1862-1928), sp. Faarevejle 1904-1917, redaktør K.D. 1904-1913.
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tage lang Tid, eftersom vi saa skulle have 3 skriftlige Afstemninger. I 
Hjørring var der dog kun 3 Kandidater, der var mødt 503 Interesenter. 
Det kan nok være, at jeg var træt, da jeg om Aftenen kom derfra til Aal
borg. Jeg havde ikke været af Tøjet i 48 Timer.

d. 2. November 1906\ [Mange notater fra årene 1903 til 1906 er ude
ladt]. Naar jeg ser paa Ordførerskabet nu, saa fristes jeg undertiden til 
at bryste mig lidt i mine egne Tanker, fordi det gik mig bedre; men naar 
jeg saa besinder mig, saa forvandles det dog alt sammen til Taknemme
lighed mod Gud, som saa øjensynlig altid har været med mig. Næsten 
hver Gang jeg har taget Ordet i Rigsdagen og hver Gang det endnu sker, 
har jeg bedet indvendig: Gud bevare mine Tanker, min Tunge og mine 
Ord! Og jeg tror ogsaa, at det er Gud, der har hørt min Bøn og bevaret 
mig. Det er underligt med det indre Liv, som man lever for Guds Øjne. 
Man gaar rundt og taler med andre og arbejder og spekulerer, og midt i 
alt dette vandrer Tankerne hen til dette.

Forkortelser

Morten Pontoppidan II er P.G. Lindhardts værk 1953
Knud Rée er den af ham redigerede »Bogen om J.C. Christensen«, 

Kbh. 1941. - »Bogen om J.C. skrevet af hans Venner«, 
Kbh. 1946, redigeret af den 81-årige Laust Moltesen.

J.C. Kaldtes i 1890’erne Christensen Stadil, siden blev det til

KhS

J.C. Christensen, men mellem venner J.C. I breve under
skrev han sit fulde navn, her forkortet J.C. Chr.
Kirkehistoriske Samlinger.

Ft. Lt. Folketinget og Landstinget, kan anvendes sådan i citater.
ML MF Medlem af Landstinget og Medlem af Folketinget.
M råd Menighedsråd.
VRSH Venstre, Radikale, Socialdemokratiet og Højre.
LM. Indre Mission.
K.C. Kirkeligt Centrum.
HRS, ORS Højesteretssagfører, Overretssagfører.
sp. Sognepræst.
Bojsens E. er Bojsens politiske Erindringer ved Kristian Hvidt, Kbh.

1963..
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Summary
J. C. Christensen was bom in 1856 as the eldest of a farmer’s 9 children. 
11 years old he arrived at the home of an uncle giving him the possibil
ity of going to school. A competent and knowledgeable teacher inspired 
J. C. to become a teacher himself and having been confirmed he was 
employed as an assistant teacher at the age of 16. Later on, in 1874-75, 
he frequented Grundtvig’s Højskole near Copenhagen, and during the 
following years (1875-77) he was trained as a teacher at a seminary in 
Jutland. Having taught a couple of years he was married to a farmer’s 
daughter from the place from which he came himself, forcing him to 
look for a new job, which he found in Eastern Jutland, near Horsens, 
and at which he stayed from 1882 to 1886. That year he moved to a new 
teaching post in Stadil, close to the west coast of Jutland.

During the 1870’ies and 1880’ies J. C. had followed the political de
velopment in which J. B. S. Estrup (Prime Minister since 1875), by
passing the majority of the Lower Chamber (Folketinget) of the Parlia
ment, had granted money to the defence, especially to the fortifications 
of Copenhagen. Estrup succeeded in dividing the opposition into three 
factions, one led by Frede Bojsen, another by the more radical Viggo 
Hørup, and the third by Chr. Berg, who was to become J. C.’s exam
ple.

J.C. was elected chairman of the local council in Stadil, an appoint
ment he had never had before. Approaching the Parliamentary election 
in 1890 he was asked to run as a candidat, a request he hesitantly ac
cepted as he knew, that being elected it would pose certain dangers to his 
spiritual life. At the election of 1890 Berg’s group was almost doubled 
to 17 members and J.C. was one of the newly elected among a group of 
farmers and smallholders from Jutland. Berg controlled his group and at 
the end of the session he wanted to know, how the work in the different 
committees had turned out. J.C. answered that very little concrete work 
in the three committees of which he was a member had been done, but 
apart from this he had had several discussions with his party colleagues, 
the budget being one of them.

At the election of 1890 a couple of Social Democrats were elected to 
the Lower Chamber of the Parliament, one of them, newspaper editor 
Harald Jensen, was elected in the country. In his speech at Constitution 
Day, the Minitser of Justice, Nellemann, spoke of the dangers posed by 
nihilism and socialism and urged for cooperation among opponents. But 
not all followed suit. Bojsen, in his struggle against the government, 
proposed several social laws, which J.C. on his hand opposed.

During the preparations for the parliamentary election in 1892, Berg
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was forced to convalesce during midsummer, and member of the Upper 
Chamber of the Parliament (Landstinget) Madsen Mygdal took over in 
touring western Jutland accompanied by J. C. Berg returned after two 
months of absence, but died a few months later, in November of 1891.

At the election 1892 Bojsen benefited from a gain of seats while the 
groups headed by Berg and Hørup respectively each lost two members. 
Hørup was not even re-elected. During the session Bojsen renewed his 
proposal on wages to the clergy hoping to get properties attached to the 
vicarages parcelled out, but the Minister for Educational and Ecclesi
astical affairs (Kultusminister), C. Goos, expressed his scruples. To the 
important financial committee, two new members from Berg’s group 
were elected: J. C. along with Anders Nielsen.

During the 1893-94 parliamentary sessions Bojsen approached a 
compromise with the government. This process was accompanied by 
several proposals concerning the church. One of these was proposed by 
J. C. He hoped that the churches could be opened for instructions and 
sermonizing by clergy and as well as by lay with a view to get preach
ing removed from the meeting halls and back to the churches. Another 
proposal by J. C. concerned the tithe on which he argued that it should 
be replaced while Berntsen from the moderate wing of the party argued 
that it could be replaced. The session ended with accept by Bojsen of 
the government’s defence policy, much to the annoyance of J. C. A great 
part of the Bojsen-group, led by Sofus Høgsbro and Alberti, left him 
and, later, joined the group originally headed by Berg, thereby creating 
the Reformed Left. Høgsbro was elected chairman and J. C. secretary. In 
1897, Høgsbro retired and J. C. took over.

During the 1890’ies Copenhagen and the larger provincial towns 
across the country expanded, and in the new districts the lack of churches 
was felt. Although § 3 in the Constitution granted the state’s support of 
the Danish church (Folkekirken), this was not sufficient as it was dif
ficult to get laws passed concerning the construction of new churches. 
Claiming that there were sufficient churches, the Social Democrats op
posed the erection of new churches and the supporters of the party grew 
in numbers. A foundation with the bishop of Sjælland (H. V. Sthyr) in 
front was formed with the aim of collecting money to the establishment 
of minor parishes with small churches. The foundation succeeded in 
building new churches and in paying the clergy employed there..

While the Minister of Educational and Ecclesiastical Affairs regarded 
the development with some concern and the Social Democrats criti
cised the »begging« across the country solely for the purpose of build
ing churches in the capital, J. C. supported the initiative. In 1897 he had
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questioned bishop Sthyr about his intensions. In the opinion of J. C. the 
future did not look bright if the clergy alone should reign the church. 
Those who carried its burdens and enjoyed its advantages were those 
who should be given the responsibilities.

In the Parliamentary elections in 1895 and in 1901 the Right (Højre) 
had lost voters continually while the Left (Venstre) had gained further 
seats. J. C. had put forward a proposal in 1900 concerning the establish
ment of church councils in each parish in an attempt of extending the 
responsibility for the church by including the laity as well. The proposal 
was opposed by the minister responsible and was voted down by the 
Upper Chamber of the Parliament.

The result of the election in 1901 made the king, Christian IX, real
ise, that the time had come to let the Left form the new government, in 
which J. C. became Minister of Educational and Ecclesiastical Affairs, 
and thereby paving the way for much needed reform of the Church.



Musik, ungdomsliv og sjæles frelse

Musik og tro i Københavns KFUM 
omkring år 1900'

Af Peter E. Nissen

»Endelig, efter ikke saa faa Maaneders Forløb, kom Arbejdet i Gang 
igen, og i September 1900 blev Borgen indviet. Det var en saare smuk 
Fest. Men det største Øjeblik for mig oplevede jeg Dagen før. Jeg skulde 
være Ordensmarskal ved Indvielsen, og Dagen før Festen for jeg op 
ad Trappen for at se, om Stolene var stillet rigtig op, og for at lægge et 
Eksemplar af Stiftsprovst Paullis skønne Kantate paa hver Stol. I det 
Øjeblik, jeg rev Døren til Festsalen op, brusede det mig i Møde som en 
vældig Lovsang: »Lover den Herre, den mægtige Konge med Ære!«Det 
var Orkesteret, der holdt Generalprøve paa Musikken til Morgendagens 
Fest. Det greb mig vældigt. Efter al den Ventetid og alle Skuffelser var 
Tiden nu kommet til at synge Lovsang til Herren. Jeg véd, at jeg listede 
hen ved et Vindue og stod og græd som et Barn. Det var Glædestaaer, 
og det er en ikke helt almindelig Vare«.

Wilhelm Buch2

Dette citat indgår som en del af Wilhelm Buchs erindringer om ung
domstiden i Kristelig Forening for Unge Mænd (KFUM) i København 
omkring år 1900. Af linjerne fremgår det at musikken indgik som en del 
af festlighederne omkring foreningens indvielse af sin nye bygning i år 
1900, og at tonerne havde stor indvirkning på ham.

I mange år har opfattelsen af KFUM’s historie været præget af P.G. 
Lindhardts fremstillinger, som siden de første udgivelser i 1950’erne 
er udkommet i flere udgaver og oplag.3 De er dog blev suppleret med 
og i nogle tilfælde korrigeret af Elith Olesens bog om bevægelsens

1. Denne artikel er et resultat af mit forskningsprojekt på Dansk Folkemindesamling i 
efteråret 2005 om sang- og musikkulturen i Københavns KFUM omkring år 1900.

2. Wilhelm Buch, Fra Ungdommens Dage (Aarhus, 1939), s.21.
3. Mange af fremstillingerne overlapper hinanden. Af centrale eksempler kan nævnes: 

»Er den kristne ungdomsbevægelse i dag sin opgave voxen?«, Våbenhuset, 3 (1951), 
s. 162-181; Hal Koch (red.), Den danske kirkes historie, 7 og 8 (København, henholds
vis 1958 og 1966) samt Vækkelse og kirkelige retninger (Århus, 3/1978).
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indflydelsesrige leder Olfert Ricard fra 1997, som kan betragtes som 
en forlængelse af hans afhandling fra 1996, der har givet en væsent
lig oversigt over anglo-amerikansk indflydelse på dansk kirkeliv om
kring århundredeskiftet.4 Centralt hos Lindhardt er det kulturhistoriske 
aspekt af foreningens virke. I en spiddende polemisk form tager han 
KFUM’s forkyndelse under kritisk behandling og knytter den sammen 
med usund heltedyrkelse, moralisme og erotiserende tendenser; hvad 
det sidstnævnte angår ikke mindst i årene efter Ricard. Olesen betoner 
foreningens prægning af udenlandske strømninger, dels romantisk teo
logi og dels amerikansk vækkelsesteologi. I forlængelse af Lindhardts 
og Olesens opfattelser af KFUM’s historie vil jeg i denne artikel ud fra 
foreningens musikkultur tilføje nye kulturhistoriske aspekter til, som 
kan kaste lys på foreningens teologi og selvforståelse.

Formålet er at belyse, hvilken betydning musikken havde i Køben
havns KFUM i tiden omkring år 1900 med omdrejningspunkt i to cen
trale områder. Den første del af artiklen er en analyse af foreningens 
særegne fællessange og fællessangskultur. Det vil blive gjort ud fra en 
etnohymnologisk tilgang. Begrebet etnohymnologi er i skandinavisk 
sammenhæng blevet lanceret på et nordisk koralseminar på Lunds Uni
versitet og siden benyttet primært i svensk hymnologisk forskning.5

Fra et musiketnologisk perspektiv er det blevet påpeget at musik kan 
få tillagt en symbolsk værdi og være en identitetsskabende faktor i for
hold til konstruktionen af et fælles socialt rum og ikke mindst dette so
ciale rums grænser. En bestemt slags musik kan bruges til at genkende 
identiteter, steder og grænserne mellem disse. Skal analytikeren trænge 
bag om musikkens funktion i en bestemt social eller etnisk gruppe, er 
det derfor relevant at analysere den sociale kontekst, hvori musikken 
praktiseres (det såkaldte performative rum), og at studere hvem der be-

4. Elith Olesen, Der stod et vejr fra vest (København, 1997) samt De frigjorte og træl
lefolket (København, 1996). Olesen må i det hele taget siges at have viet sit liv til 
KFUM & K’s historie, da hans første bog om emnet Børn og unge i dansk kirkeliv 
allerede udkom i 1958 (København), suppleret med Dansk KFUM og KFUKs historie 
(København, 1966).

5. Ifølge samtale med prof.em. i musikvidenskab Folke Bohlin. Begrebet diskuteres i An
ders Dillmars indledning til sin afhandling ’Dodshugget mot vår nationella tonkunst’ 
- Haeffnertidens koralform i historisk, etnohymnologisk och musikteologisk belysning 
(Lunds Universitet, 2001), s.!5f. Jeg vil også gerne henvise til tidligere overvejelser 
i hymnologisk sammenhæng omkring inddragelse af musiketnologiske perspektiver i 
arbejdet - se Margareta Jersild, ’Synpunkter på framtida hymnologisk registrering og 
forskning’, Hymnologiske Meddelelser, 17/3 (1988), s. 137; samt artiklerne i Jan A. 
Hellstrom/Sven-Åke Selander (udg.), Hymnologi - en forskning med framtid? (Upp- 
sala, 2/1985).
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nytter musikken og tillægger den en særlig identitet - dette gælder også 
sangbøger.6 Dette gør sig også gældende i en kirkelig sammenhæng 
hvor et fællesskab omkring bestemte teologiske overbevisninger spiller 
en afgørende rolle. Overbevisninger inkluderer her både tydelige (talte 
eller skrevne) og mindre definerede tanker omkring den åndelige ver
dens natur og den individuelle tilhængers plads i denne orden. Praksis 
inkluderer det meste af de menneskelige aktiviteter og mønstre af rituel 
eller liturgisk art - herunder fællessang, som udtrykker den sociale kon
tekst i Københavns KFUM i forbindelse med at fællessangen knyttes til 
undersøgelsen af sangene.

Analyse af identitetsskabelse og det musikalske rum står altså centralt 
i min analyse af Københavns KFUM’s særegne fællessange. Det hæn
ger også sammen med at de fleste sange ud fra en traditionel teologisk 
og kunstnerisk kvalitetsvurdering må betragtes som ringe. Men derfor 
kan de alligevel godt have noget interessant at sige, hvilket forhåbent
ligt bliver tydeligt i det følgende.

I artiklens anden del vil den i indledningscitatet omtalte indvielses
fest og den dertilhørende kantate være analysens omdrejningspunkt. I 
forlængelse af første del vil det identitets- og fællesskabsdannende rum 
spille en nøglerolle. Det vil sige at jeg vil analysere hvordan musikkul
turen understøttede foreningens teologi og ’liturgiske praksis’, og des
uden hvordan musikken aktivt blev benyttet til at fremme foreningens 
formål. De to dele vil derpå blive sat i forhold til foreningens teologi og 
ideologi.

I. Sangbøgerne
Landsbevægelsen KFUM’s og den beslægtede Kristelig Forening for 
Unge Kvinders (KFUK’s) officielle sangbog hed De Unges Sangbog, 
som var udkommet siden 1892. De to første udgaver var skandi
naviske med danske, svenske og norske sange redigeret af Vilhelm 
Beck og den norske stiftsprovst Christian Hall. Vilhelm Beck var den

6. Martin Stokes, ’Introduction: Ethnicity, Identity and Music’, Martin Stokes (red.), 
Ethnicity, Identity and Music (Oxford, 1994), s. 1-27. Hvad sangbøger angår - se 
Otto Holzapfel, Religiöse Identität und Gesangbuch. Zur Ideologiegeschichte deutsch
sprachiger Einwanderer in den USA und die Auseinandersetzung um das ’richtige’ 
Gesangbuch (Bern, 1998), s. 15ff. Holzapfel betragter sit arbejde som et forsøg på at 
bygge bro mellem hymnologi og den etnologisk orienterede folkesangsforskning (s. 9- 
10). Om den performative konteksts betydning for salmer se Kathryn Jenkins, ’Neu
definierung des Kirchenliedes - Der »performative« Kontext’, IAH-Bulletin, 30/31 
(2003), s.269-284.
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stærke leder af Kirkelig Forening for den Indre Mission i Danmark 
(IM), som samarbejdede med Københavns Indre Mission (KIM) om 
ungdomsarbejdet i KFUM og KFUK. Mens KIM var en kulturåben 
forening ledet af præster fra storbyens borgerskab, var IM grundlæg
gende pietistisk i sin kristendomsopfattelse, og det skabte gentagne 
spændinger imellem organisationerne i forhold til arbejdets form og 
indhold.7 Da det nordiske samarbejde brød sammen i årene op til 
århundredeskiftet, lykkedes det Københavns KFUM’s sekretær, Olfert 
Ricard, at blive medudgiver af en ny ren dansk udgave af sangbogen 
(3. udgave, 1901). I forvejen havde den selvbevidste københavner
forening udgivet en lille sangbog Nogle udvalgte Salmer og Sange 
til Brug i det Fri i år 1900. Hverken den eller den nye udgave af 
De Unges Sangbog kunne dog tilfredsstille københavnerafdelingens 
behov i længden, og Ricard stod i spidsen for udgivelsen af et til
læg Ungdomssange fra 1907.8 Det lykkedes folkene bag Københavns 
KFUM at få afgørende indflydelse på 4. udgave af De Unges Sangbog 
fra 1914, som førte til store ændringer af sangbogen. Som et modtræk 
hertil tilføjedes et tillæg med 25 vækkelsessange fra Indre Missions 
Sangbog (1910) til sangbogen af hovedsagelig anglo-amerikansk op
rindelse i forbindelse med et nyt oplag i 1920.9

Overordnet indhold
Mens Nogle udvalgte Salmer og Sange til Brug i det Fri ikke har no
gen indholdsfortegnelse, er der dog en indirekte inddeling: ud af de 50 
sange er de første 34 salmer fra den folkekirkelige tradition, de næste 5 
er såkaldte ungdomssange (begrebet omtales nedenfor), derpå 10 fæd
relandssange og til slut en afslutningssang kendt fra IM/KIM Brødre og 
Søstre, vi skilles nu ad, hvor man her tilpassede indholdet ved at erstatte 
ordet Søstre med Venner. I Ungdomssange består en tredjedel af »Sal
mer og aandelige Sange«, herunder julesange, missionssange og sange 
om bøn; en tredjedel af de såkaldte ungdomssange med underkatego-

7. Dette redegøres der detaljeret for i Elith Olesen, Børn og unge (se ovenfor note 3), 
s. 172ff.

8. Se Ricards forord til sangbogen.
9. Det er bemærkelsesværdigt at IM som modtræk og protest valgte anglo-amerikanske 

sange. Det bekræfter Inger Selanders påpegning af, at amerikanske vækkelsessange i 
Norden havde en protestfunktion mod den etablerede samfundskultur. For IM er de i 
dette tilfælde blevet benyttet som modvægt til Københavns KFUM’s tilnærmelse til 
samtidens nationalt orienterede sekulære foreningskultur i Danmark - se Inger Selan
der, ’Amerikanska sånger i svenska, norska, danska och finska psalm- och sangböker', 
Hymnologiske Meddelelser, 20/1 (1991), s.50.
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rierne »I det fri« og »Morgen og Aften«; den sidste tredjedel besynger 
»Land og Folk« - det vil sige fædrelandssange. Salmerne og de øvrige 
åndelige sange er altså trådt i baggrunden til fordel for ungdomssange 
og fædrelandssange.

Allerede 3. udgave af De Unges Sangbog fra 1901 afviger fra IM’s 
’ voksensangbøger’ ved at have et særligt afsnit med ungdomssange 
og fædrelandssange. Det sidstnævnte er bemærkelsesværdigt, idet der 
først blev medtaget fædrelandssange i 3. udgave af Hjemlandstoner 
så sent som i 1952. Det blev angivet i forordet af ungdomssangbo
gen at årsagen var at »nære Kjærligheden til Danmark hos den kristne 
Ungdom og hjælpe til at udrydde den falske Tro, at den indre Mission 
skulde komme paatværs af den sande Fædrelandskjærlighed«.10 Disse 
ændringer hang sandsynligvis sammen med at sangbogen i modsætning 
til tidligere var blevet en ren dansk udgave, hvor danske fædrelands
sange ikke ville kunne give samme problemer som i en skandinavisk. 
Men det er påfaldende at disse ændringer også skete i forbindelse med 
at Ricard, som i høj grad repræsenterede hovedstadens foreninger, kom 
med i redaktionen af sangbogen. Denne linje fulgtes op i den følgende 
4. udgave fra 1914." Opbygningen mellem udgaverne var ændret. Der 
var en markant forskel på indholdsfortegnelsen fra 3. og til 4. udgave. 
Mens indholdsfortegnelsen i 3. udgave næsten svarer til salmebogens 
opdeling i de tre trosartikler (Fader, Søn og Helligånd) med tillæg af 
ungdoms- og fædrelandssange, har fjerde udgave seks store afsnit: A. 
Salmer og aandelige Sange, B. De unge, C. I det Fri, D. Land og Folk, 
E. Historiske Sange og F. Møders Begyndelse og Slutning. De traditio
nelle salmer og vækkelsessange har fået en betydelig mindre plads end 
i de første to udgaver, som Vilhelm Beck havde stået i spidsen for. Til 
gengæld fylder fædrelandssange, natur- og historiske sange væsentligt 
mere i fjerde udgave.12

10. Vilhelm Beck m.ll., ’Forord', De Unges Sangbog (Kjøbenhavn, 1901).
11. Det er bemærkelsesværdigt at i 3. udgave (1914) er sætningen fra forordet angående 

forholdet til fædrelandssangene omskrevet: »nære Kærligheden til Land og Folk hos 
den kristne Ungdom og hjælpe med til at udrydde den falske Forestilling, at Kristen
dom skulde komme paatværs af den sande Fædrelandskærlighed«. ’Indre Mission' 
er erstattet er ordet 'Kristendom'. Der er åbenbart sket en distancering til IM. Sådan 
kunne Gunner Engbergs defensive anmeldelse af sangbogens vægt på fædrelands
sange også tages som et udtryk for - se De Unges Blad, 1914/11, s.42.

12. I 3. udgave udgør salmer og vækkelsessalmer 212 (80%), ungdomssange 23 (8,6%) 
og fædrelandssange 13 (4,8%) ud af 266 sange. I 4. udgave udgør salmer og vækkel
sessalmer 328 (65,8%), ungdomssange 66 (13,3%) og fædrelandssange 73 (14,7%) 
ud af 498 sange. Antallet af Ungdoms- og fædrelandssange var altså i forhold til hele 
sangbogens omfang fordoblet.
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Sangene i Nogle udvalgte Salmer og Sange til Brug i det Fri, Ung
domssange og De Unges Sangbog kan man groft inddele i 3 periode
kategorier: 1. ældre salmer fra en dansk luthersk tradition (før 1800), 
2. vækkelsessange fra 1800-tallets vækkelsesbevægelser (med IM 
som den dominerende leverandør), 3. samtidige sange fra slutningen 
af 1800-tallet og frem. Den sidste kategori kan underdeles i to genrer: 
verdslige danske sange (natur- og fædrelandssange) og kristelige sange. 
Som en del af 3. kategori hører KFUM’s egne sange, herunder køben
havnerafdelingens. Københavns KFUM’s egne sange definerer jeg som 
sange skrevet af foreningens egne ledere, medlemmer eller personer tæt 
knyttet til miljøet omkring Københavns KFUM.

Foreningens egne sange
Oversigten (se appendiks) viser at få personer har leveret langt de fleste 
sange. Sekretæren Olfert Ricard har ikke overraskende været den mest 
leveringsdygtige med halvdelen, 17 ud af 34 sange. Heraf er fire sange 
oversættelser af populære amerikanske vækkelsessange. Hvad leve
ringsmængde angår springer to øvrige forfattere i øjnene. Islændingen 
Fridrik Fridriksson har fået seks sange med, og den ukendte -L-n. har 
fået fire sange optaget i sangbøgerne. Fridriksson kom med i Køben
havns KFUM i 1895 og blev med tiden en personlig ven af Ricard. 
Senere rejste han tilbage til Island og grundlagde et KFUM-arbejde der, 
men fortsatte med møderejser i Danmark.13

Hvad signaturen -L-n. eller (J.) angår, er et kvalificeret gæt medarbej
deren Axel Jørgensen eller Axel Jarl, som han senere kom til at hedde. 
Jørgensen var en personlig ven til Ricard og kom med i foreningen sam
men med Ricard i begyndelsen af 1890’erne. Jørgensen måtte dog efter 
få års ledertjeneste forlade arbejdet på grund af beskyldninger om homo
seksuelle overgreb mod drengene.14 Det kan forklare hvorfor den band
lyste medarbejder i de senere sangbøger måtte optræde med signatur.

Den københavnske stiftsprovst og medlem af KIM’s bestyrelse Ja
kob Paulli havde leveret flere sange til Hjemlandstoner af 1895. Hans 
to sange Hvis Danmarks kommende Dage og Skal engang du kunne 
binde er utvivlsomt kommet med fordi de indgik som en del af Christian 
Geislers kantate ved indvielsen af foreningens nye bygning den 16. sep
tember 1900 (se nedenfor). Man har også valgt at bibeholde Geislers 
melodier på trods af at melodien til Hvis Danmarks kommende Dage,

13. Elith Olesen, Børn og unge (se ovenfor note 3), s.268f.
14. Elith Olesen, Der stod et vejr (se ovenfor note 3), s.68f.
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som var skrevet som mandskorsats, har været umulig som fællessang.15 
Det kan forklare hvorfor den røg ud i 4. udgave. Der er andre af san
gene der er blevet introduceret i foreningen som lejlighedssange. Ri- 
cards Ung var han, der red i Solen og Ungdommens Frelser blev sunget 
første gang ved markeringen af Københavns KFUM’s 25-års jubilæum 
i september 1903.

Hvad de øvrige forfattere angår, var Mads Samuel Jørgensen (1875- 
1901) sekretær i foreningen indtil sin tidlige død i 1901, og de øvrige 
ukendte signaturer B. og -s.-r. har sandsynligvis været ledere eller med
lemmer, som af uvis årsag forblev anonyme.

Samlet set viser det at Ricard har haft afgørende indflydelse på valg af 
sange. Både ved at han selv leverede de fleste, og ved at de øvrige sang
skrivere havde tæt tilknytning til ham. Desuden fremgår det af listen at 
de fleste sange allerede fremstod i 3. udgave af De Unges Sangbog og 
Ungdomssange, som blev udgivet, mens Ricard stadig var sekretær. Da 
han desuden var med i redaktionen af sangbøgerne, bliver det klart, at 
Ricard fyldte meget.

Sangenes indhold
Sangene kan ud fra indhold inddeles i to grupper. Den mindste gruppe 
består af syv sange: tre af Ricards fire oversatte amerikanske vækkel
sessange, hans egen julesang Augustus troned i sin hal samt tre sange 
af Fridriksson. De afviger fra alle de øvrige ved at sangenes fokus ikke 
specifikt er rettet mod unge. Genremæssigt er sangenes tema forskellige. 
Der gaar et Brus fra fjerne Riger er en oversættelse af Henry W. Fox’ 
ydremissionssang / hear ten thousand Voices singing (1848). Denne in
ternationalt orienterede sang om det store kristne fællesskab på tværs af 
kulturer har en dansk parallel i Fridrikssons Hen over Jord et Pilgrims
tog. Begge løfter det lille fællesskab op i en global sfære.

Ricards inderlige Min Jesus, jeg elsker dig er en oversættelse af Wil
liam R. Featherstons My Jesus, I love Thee (1868). Det kunne ligne Ri
card at oversætte netop denne sang på grund af dens tilknyttede historie 
om at den skulle være blevet skrevet, da Featherston kun var 16 år gam-

15. 13. udgaves melodibog har udgiveren organisten Johannes Beck (Vilhelm Becks søn) 
valgt at bibeholde mandskorsatsen - se 86 Melodier til De Unges Sangbog, Køben
havn, 1901, nr. 81. Melodiens uegnethed til fællessang kommer også til udtryk i Chri
stian Gads erindringer om foreningens første 25 år. Han efterlyser en komponist som 
kan give foreningen »en god, folkelig Melodi til disse Vers« - se Christian Gad, Da vi 
var unge - Billeder fra KFUMs første 24 Aar (Aarhus, 1928), s. 130.
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mel.16 Fanny Crosbys sang om dødens overvindelse, inspireret af et vers 
fra Prædikerens Bog 12,6: Some Day the silver Corel will break (1891), 
har ikke været gammel da Ricard stiftede bekendtskab med den ved et 
ophold på Young Men’s Christian Association’s (YMCA’s) kursuscenter 
i USA på sin rejse dertil i 1899.17 Det blev til Sølvsnoren brister dog 
engang. Selvom sangene tematisk er forskellige, er de alligevel gode 
eksempler på en generel tendens i udviklingen af tidens amerikanske 
vækkelsessange, hvor på den ene side det indadvendte og selvbiografi
ske betones og åndelig (emotionel) erfaring får en væsentlig plads. På 
den anden side skaber interessen for mission en gruppe af udadvendte 
missionssange.18 Missionssangene skal ses i lyset af YMCA’s globale 
vision og udbredelse, som Københavns KFUM gerne så sig som en del 
af. Featherstons og Crosbys sange lå i umiddelbar forlængelse af IM’s 
teologi og kultur, og de blev da også optaget i de følgende udgaver af 
IM’s sangbog og står der stadig i den seneste udgave {Hjemlandstoner 
af 1989).

I forlængelse af de indadvendte amerikanske sange kan som de sidste 
i denne gruppe nævnes Fridrikssons to bønssange Bed for dit Hus og 
Velsignet saa være hver Moder. Den første er en generel opfordring til 
at bede for forskellige områder af livet. Selvom Bed for dit Hus i kon
teksten er henvendt til den unge, er sangens tema dog almen nok til at 
appellere bredere. Velsignet saa være hver Moder er anderledes end alle 
de øvrige KFUM-sange, da den henvender sig til den unge mands mo
der. Det må formodes at den er blevet brugt ved møder, hvor forældrene 
var til stede.

Den anden store og klart dominerende gruppe er såkaldte ungdoms
sange. De er kendetegnet ved at de fokuserer på åndelige og sociale er
faringer fra et ungt menneskes horisont og på formaninger særligt hen
vendt til de unge. En af dem er ligesom de førnævnte en oversat sang. 
Det drejer sig om Marianne Hearns Just as l am, thine own to be (1887)

16. Legenden opstod tidligt og er gengivet flere steder, fx i Kenneth W. Osbeck, 101 More 
Hymn Stories (Grand Rapids, 1985), s. 193-194.

17. Elith Olesen, Der stod et vejr (se ovenfor note 3), s. 121.
18. Stephen Marini, ’From Classical to Modern - Hyinnody and the Development of 

American Evangelism 1737-1970’, Edith L. Blumhofer & M.A. Noll (red.), Singing 
the Lord’s Song in a Strange Land: Hymnody in the History of North American Pro
testantism (Tuscaloosa, 2004), s. 19f. Der er skrevet meget om amerikanske vækkel
sessange og deres udvikling. Relevant for denne sammenhæng kan udover Marinis 
artikel nævnes Sandra S. Sizer, Gospel Hymns and Social Religion (Philadelphia. 
1978).
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som i Ricards oversættelse blev til Just som jeg er, jeg kommer - men. 
Den er kendetegnet ved det samme vækkelsesperspektiv som de øvrige, 
men som det er angivet i en af sangbøgerne er det »En Drengs Sang, 
naar han overgiver sig helt til Gud«.™ En sådan overskrift indikerer 
et omvendelsesperspektiv. I god forlængelse af den amerikanske væk
kelsesstil lægger den op til at sangen synges, når en dreng offentligt har 
besluttet sig for at omvende sig - typisk efter en omvendelsesprædiken 
i forbindelse med et vækkelsesmøde. I overensstemmelse med den til 
vækkelsen tilknyttede helliggørelsesbevægelse (den såkaldte Holiness- 
movement) er sangens fokus på drengens overgivelse til Gud og hans 
vej mod at blive hellig. I begge udgaver af De Unges Sangbog er der un
der sangen fejlagtigt angivet at den er sydafrikansk. En sammenligning 
med Marianne Hearns søndagsskolesang viser klart at den er forlægget. 
Det tyder på at Ricard ikke selv var klar over dette, men var blevet præ
senteret for sangen som af sydafrikansk oprindelse.20

Med undtagelse af Der gaar et Brus fra fjerne Riger var alle over
sættelserne allerede med i 3. udgave af De Unges Sangbog. Det er et 
tegn på at Ricard havde sangene med sig fra sin rejse til Storbritannien 
og USA. Københavns KFUM’s forbillede var den anglo-amerikanske 
YMCA-bevægelse. YMCA blev grundlagt i London i 1844, og det blev 
begyndelsen til en stor international kristen ungdomsbevægelse. Dens 
udbredelse og indflydelse kulminerede i årtierne frem mod 2. verdens
krig. YMCA var barn af en stor vækkelsesbølge i den anglo-amerikan
ske verden i det 19. århundrede.21

I forbindelse med sin ansættelse som sekretær (fra 1896) blev den 
nyuddannede teolog sendt på studierejse til brændpunkterne både i 1896 
og 1899. Disse rejser kom i høj grad til at påvirke ham. Mødet med de 
udenlandske storbyers YMCA gjorde ham begejstret og gav ham inspi
ration til arbejdet i København. Ricards fire oversatte sange skal ses i 
den kontekst. De fire sange er altså eksempler på hvordan sange fra den 
anglo-amerikanske vækkelse kom til Danmark. I dette tilfælde har en 
indflydelsesrig leder i en ungdomsvækkelsesbevægelse formået at over-

19. De Unges Sangbog (1901), nr. 216.
20. Idet der er skrevet og oversat flere sange med titlen Just as I amtJust som jeg er, har 

det skabt stor forvirring om sangens baggrund. Sangbøgernes fejlagtige angivelser 
gør naturligvis ikke sagen lettere. I 5. udgave af De Unges Sangbog (1928) er sangen 
forvekslet med Just as I am, without one Piea (1835) og derfor er Charlotte Elliott an
givet som forfatter. Det forklarer P. Poulsens frimodige sammenblanding af sangene 
(P. Poulsen, Kendte sange og deres forfattere (København, 1939), s.91f.). Se også 
Olesen, Der stod et vejr (se ovenfor note 3), s. 121.

21. Se Olesen, De frigjorte, s.23ff og Der stod et vejr, s.34ff (se ovenfor note 3).
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sætte og indføre dem i foreningskulturen.22 Set ud fra de øvrige sange 
tyder det dog på at vækkelsen hos Ricard og Københavns KFUM med 
tiden tog en anden drejning tilpasset en lokal og national kontekst.

De lokalt og nationalt orienterede ungdomssange
De øvrige ungdomssange var som bekendt digtet af lokale folk og tog 
udgangspunkt i foreningens åndelige og kulturelle liv i dens mangfol
dighed. Her spiller de unges møde med foreningens idealer en afgø
rende rolle, som de unge mænd mødte dem ved møderne og ikke mindst 
i udendørs aktiviteter. Disse lokale sange kan klassificeres i forskellige 
kategorier: A. Ungt kristenliv, B. Ung nationalisme, C. Årstids- og høj
tidssange og D. Friluftslivssange. Indholdsmæssigt skal sangkategori- 
eme ikke forstås skarpt adskilt, der er overlapninger i mellem dem. Det 
som binder dem sammen er fællesskabet i Københavns KFUM. I års- 
tids- og højtidssangene benyttes lejligheden til at vende sig mod fælles
skabet indad. Fx kunne Ricards efterårssang Skønne September være en 
almindelig årstidssang i den danske folkesangstradition, hvis ikke sidste 
vers gav sangen en drejning. Mens de første fire vers omtaler septem
bermånedens farver og frugter vendes det indad i femte vers: »Glade 
September, - da de unge voved/Fjenden at fejde, Venner Troskab loved/ 
Nu skinner Sol fra Gud paa unge Kæmper, - Glade september«. I en 
tilføjende note påpeges at Troskab henviser til KFUM’s stiftelse i sep
tember 1878. September er altså i sidste ende skøn og glad fordi KFUM 
blev stiftet i denne måned. Hele årstiden samler sig omkring forenin
gens grundlæggelse. Et andet eksempel er Ricards julesange Det er så 
yndigt hver Julefest og Har du hørt om den Nat. Julens begivenhed ses 
fra den unges perspektiv og bruges til at pege på KFUM: »Thi Han kom, 
- ja Han kom,/Han, som Verden vented længe,/Han som ogsaa danske 
Drenge/trænger til og flokkes om«. (Har du hørt om den Nat, vers 5).

1. Har du hørt om den Nat,
Da der blev saa sælsomt stille; 
Hvert et Blad og hver en Kilde 
Standsed Aandedrættet brat — 
Da tog Skoven til at synge, 
- Granen først - saa brød de ud: 
Alle Træer i Jubelklynge 
Loved Gud.

22. Se Inger Selanders diskussion om de amerikanske sange i nordiske landes sangbøger 
’Amerikanska sånger’ (se ovenfor note 9), s.40-53.
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2. Paa en Mark om et Baal 
Ligger der en Hjord og drømmer 
I det Stjernelys, som strømmer 
Ned fra Himlens matblaa Skaal. 
Men da Luftens Harper klinger, 
Var der ingen mer, der sov: 
Ind til Byen Flokken springer 
Fuld af Lov!

3. Thi den Nat i hver Egn 
Svæved hvide, milde Gæster, 
Og fra Øster ud til Vester 
Slog om Stald og Gaard de Hegn. 
Og en Hymne, du ej aner, 
Steg mod Himmel op fra Jord, 
- Sydens Palmer, Nordens Graner 
Sang i Kor.

4. Og endnu ved den Tid 
Kommer store Læs af Graner 
Ind fra Land til By og maner 
Os at glemme Døgnets Strid. 
Og hvor Bonden Neget lægger, 
Stævner Markens Fuglekor, 
Mens December-Sneen dækker 
Julebord.

5. Thi Han kom, - ja, Han kom, 
Han, som Verden vented længe, 
Han som ogsaa danske Drenge 
Trænger til og flokkes om. 
Lad da ikke Engle ene 
Tænde Julestjernes Bavn, 
Men sæt Lys i Granens Grene, 
Lov hans navn!

Olfert Ricard

Den enkelte ledes gennem sangens forløb lige ind i foreningens fæl
lesskab. Påfaldende er det hvordan englenes julesang knyttes sammen 
med dette fællesskab. De synger sammen med KFUM’erne (vers 5) og 
ikke i ensomheden udenfor (vers 3). Det ligger i god forlængelse af Ri-
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cards syn på Københavns KFUM som »Himlens Forgaard« (se nedenfor 
s. 228).

Friluftslivssangene har samme funktion, og igen er det karakteristisk 
hvordan friluftslivet i KFUM kædes sammen med den kristne dimen
sion. Friluftssangene skal ses i lyset af at der var stærk interesse for 
frilufts- og spejderliv i YMCA og andre ungdomsorganisationer for 
drenge i disse år. Spejderkonceptet som en del af det kristne ungdomsar
bejde blev introduceret af Gunner Engberg i foreningen i 1909 og førte 
til dannelsen af KFUM-spejderne i 1916.23 I 3. udgave af De Unges 
Sangbog er fire sange indekseret som F.D.F.-sange, hvilket vidner om 
samarbejdet med beslægtede spejderforbund.24

I Afsted, afsted fra Disk og Butik opfordres de unge mænd til først 
at forlade byen i samlet trop (vers 1), lege i skoven (vers 2) og love 
Gud der (vers 3). Tilsvarende i Herligt en Sommerdag som fik status 
af ungdomsafdelingens skovturssang. Ricard har i versemål (og me
lodi) beregnende lagt sig op ad Johan L. Heibergs Herligt en Som
mernat fra det kendte syngespil Elverhøj. Igen tjener sangen til at 
skabe fællesskab mellem de forskellige unge mænd omkring tjenesten 
for Gud (vers 3).

1. Afsted, afsted fra Disk og Butik, 
Fra Døgnets Vrøvl, de Skænd, som du fik; 
Hvem gider længer vade i Støv, 
Naar andre gaa under Bøgenens Løv? 
Rask afsted, du unge Gut, 
Kast din Bog, smid din Høvl, 
Vær ikke træg og mut, 
Kom nu med uden Vrøvl!
Raske Drenge, Ungdomsskare, 
Aa, det er dejligt at fare!

23. Elith Olesen, Dansk KFUM og KFUKs historie (se ovenfor note 4), s.71. Se også 
Søren Ehlers, Ungdomsliv - Studier i den folkeoplysende virksomhed for unge i Dan
mark 1900-1925 (København, 2000), s.83ff.

24. Det drejer sig om Rank nu Ryggen, raske Drenge; Hvad kan i Verden lignes vel ved 
en Ungdomsflok; Det er saa godt at ha’ Ryggen ret og Her kommer vi Drenge, vi hil
ser med Sang (nr. 380-383) som alle er skrevet af medarbejdere fra Frivilligt Drenge 
Forbund (FDF).
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2. Til Fest, til Fest i Bøgenes Hal, 
Hvor Fuglen kvidrer, Luften er sval; 
Spring om og hop som Hjorten saa rap, 
Stem op og syng kun med Fuglen omkap! 
Her er lyst, og her er grønt, 
Her er frit, ingen Tvang, 
Se, hvor alt er pyntet kønt 
Over Sø, over Vang!
Raske Drenge, Ungdomsskare, 
Aa, det er dejligt at fare!

3. Vor Drot, vor Helt er Himmerigs Søn, 
Ham hylde vi med Sang og med Bøn. 
Guds Riges Dør han aabned paany! 
Slaa Harpen, syng, saa det runger mod Sky! 
Syng, saa Himlens Englehær 
Flyver ned, synger med, 
Lover, priser Jesus kær 
For hans Død, for hans Fred!
Ungdomsskare, Raske Drenge, 
Slaa kun for Jesus paa Strenge!

M. Sam. Jørgensen

1. Herligt en Sommerdag 
Under det kendte Flag 
Mandstærke alle sig flokke! 
Markernes Blomsterflor, 
Fuglenes Sangerkor 
Skoven og Søen os lokke.

2. Se, den er broget nok, 
Hele den unge Flok: 
Een piller ellers Rosiner, 
Har gaar en Malerklat, 
Dér faar en Smed du fat, 
Hist gaar en vigtig Latiner
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3. Men trods forskellig Rang, 
Gaar de den samme Gang, 
Tjener den selvsamme Mester, 
Ejer den samme Aand, 
Hylder med Mund og Haand 
Kongen i Øster og Vester.

4. Se, hvor Naturen staar
Frisk i den lyse Vaar, 
Den har jo lige holdt Pinse: 
Lærkernes Klokkeklang 
Ringer til Fest i Vang, 
Bøgenes Løvkroner glinse.

5. Ja, hvor vor Herre kan 
Pynte vort lille Land, 
Alt er som vasket og fejet: 
Blomsten saa blid og ren 
Smiler til hver og én;
Bare dens Uskyld du ejed!

6. - Herligt en Sommerdag
Nyde i fulde Drag
Ungdom og Foraar som denne!
Men den er snart forbi, 
Gud ske Lov, saa har vi 
Pinsen, som aldrig faar Ende!

Olfert Ricard

En tilsvarende sang er Draaben perler paa hvert Blad af [B.], hvor glæ
den over naturen næsten kammer over i panteisme i vers 2: Lunden taler 
til mit Sind, /Kalder mig til Andagt ind. Sagte lyder Vindens Brusen, 
- Hvad er det mod Aandens Susen/i en Sjæl, som tror paa Gud? Lig
nende træk ses i Ricards Naar Morgensolen kigger, hvor de unge mænd 
sammenlignes med ranke bøge der synes »som vil de rejse vort Hoved 
op til Bøn«, (vers 5).

Der er dog en tendens i andre friluftslivssange som er væsentligt stær
kere end panteisme. I Mads Nielsens Solen glitrer over Voven udvikles 
den indledende længsel efter at komme væk fra byen og ud i naturen 
(vers 1-2) til en stærk selvbevidsthed.
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1. Solen glitrer over Voven 
Og slaar smut i Sø og Sund, 
Drysser Guld paa Bøgeskoven, 
Kysser Engens Blomsterbund, 
Byder Ungdom ud som Gæst 
Til det unge Foraars Fest.

2. Og vi følge den, vi unge, 
Ud fra Byens kvalme Luft, 
Ud at fylde Sind og Lunge 
Med det friske Foraars Duft, 
For at samle Indtryk ind, 
Der kan ranke Sjæl og Sind.

3. Fylkes vil vi om vort Banner 
Som en trofast Fanevagt, 
Ranke Rygge, aabne Pander, 
Med det godes Sag i Pagt, 
Karske indtil Sjælens Grund 
Og med Viljen stræk og sund.

4. Vise vil vi hele Verden, 
At paa Troens gamle Grund 
Staar en Ungdom, frank i Færden, 
Viljestærk og sjælesund, 
Som har drukket Livets Mod 
Af Guds Naades dybe Flod.

5. Høres skal det over Sogne 
Som Fanfare til en Fest, 
At vi unge vi er vaagne, 
Det er os, der leve bedst, 
Det er os der har den Tro, 
I hvis Læ vort Folk kan gro.

6. Samlet staar vi under Flaget 
Om den kristne Ungdomssag 
Hjælp os, Gud, at holde Taget 
Aldrig sænke Korsets Flag, 
Følge det i Sol og Fest 
Og i striden Storm og Blæst.

Mads Nielsen
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De ranke rygge og den stærke vilje får »Livets Mod af Guds Naades 
dybe Flod«, (vers 4). Det at være ung og kristen (dvs. KFUM’er) gi
ver drengene en overlegenhed i forhold til andre. I fanesangen Danske 
Drenge løft jert Hoved siges det direkte: »Kristne er de bedste Drenge/ 
Nu i Danmarks Vang!« (vers 5).

1. Danske Drenge! løft jert Hoved!
Ret nu Ryggen kækt!
Vis, at der er Mod og Kræfter
I den unge Slægt!
Se vor Fane herligt vajer:
Det er Dannebrog,
Mærket rummer hele Jorden 
Og vor Bibelbog!

2. Kristne Drenge! ned fra Himlen 
Faldt vort gamle Flag, 
Da paa korstog danske Drenge 
Vandt det store Slag.
Og paa Korstog end vi drager
Under Korsets Tegn.
Mange Tusind følger under 
Hver en Himmelegn!

3. Kristi Korsmænd! vi vil kæmpe, 
Ingen knibe ud.
Største Sag og største Sejer!
For vi tror på Gud.
Alle Jordens kristne Drenge,
Vil I følge os?
Alle Verdens onde Magter
Vil vi byde Trods!

4. Fremad Korsmænd! dristig fremad 
For vor Høvdings Sag.
Kransen faar hver ærlig Stridsmand
Paa den store Dag.
Gyldne Straaler kranser Navnet, 
Som vi alle bær’.
Heltes Helt fra Paaskemorgen
Du vor Høvding vær!
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5. Kristi Stridsmænd! lad kun høres
Vidt vor Fanesang.
Kristne er de bedste Drenge 
Nu i Danmarks Vang!
Fanen vinker, Korset blinker.
Lydt vi jubler ud:
Sammen staar vi, Sejren faar vi 
I vor Kamp for Gud.

-l-n.

Kernepunktet i sangen er en lovprisning af dannebrog. Det korsmær
kede flag giver via korstogene (og herunder dannebrogs fremkomst ved 
slaget i Estland i 1219) koblingspunkt til en global missionsiver gennem 
det internationale arbejde for kristendommens sag (vers 2-3). Sangens 
sidste vers vender tilbage til de danske forhold, og kristendommens 
sandhed og overlegenhed, som den kommer til udtryk hos drengene i 
KFUM, bliver som konklusion slået fast. Legitimationen fås gennem 
dannebrog, som kommer til at stå som et symbol på en ældgammel 
dansk kamp for det kristne budskab. Et tilsvarende fællesskab omkring 
fanen kommer frem i Fridrikssons Hil dig vor Fane god. Denne sam
menkobling mellem fædreland og den kristne ungdom går igen i andre 
sange af [-l-n.]. Herre, læg dog Danmarks Saar er en direkte bøn om 
at få Sønderjylland tilbage og ikke at glemme Danmark. Der henvi
ses til bibelhistorien: »Du, som ledte Israel frem,/Før de Sønderjyder 
hjem,/Hjem til Moderlandet«, (vers 1), og det at være i opposition til 
Preussens besættelse paralleliseres til at holde sig fra den kanaa’næiske 
afgud Ba'al (vers 4).25 Dette fører via et ydre missionsperspektiv, hvor 
missionen i Grønland og Indien nævnes (vers 3), til en direkte appel til 
de unge om at »hære Danmarks Sag« (vers 4) og til Gud om at øge »de 
unges kærlighed/Til det gamle Danmark« (vers 5). Det samme tema 
gør sig gældende i sangen Tusind Vintre er det siden Danmarks første 
Julehud. Heri fremhæves det danske sprog via salmebogen som verdens 
bedste, og som et argument for at befri Sønderjylland fra »Voldsmænd« 
(vers 3). Derfor opfordres de unge til i solidaritet at bede for områdets 
befrielse (vers 5-7). Endelig skal også nævnes [-s.-r.]s Højt op mod Nor
den er der lagt et lille fattigt Rige. Her laves en parallel til vikingetiden 
og nutidens unge (vers 5-6): Tag, Herre, du vor simple Sang/som Tak

25. Fordømmelse af Ba'alsdyrkelse er et stort tema i Det Gamle Testamentes konge- og 
krønikebøger, hvor den kanaa’næiske kultur i stort omfang blev blandet ind i den 
hebraiske religion.
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for al din Gavel/Slaa Englevagt om Mark og Vang,/luk Leddet for vor 
Have!/Og lad der forstres her i Nord/en Slægt af kjække Unge, hvis bed
ste Styrke er dit Ord/i Hjærte og paa Tunge! Udtrykket »Leddet for vor 
Have« giver associationer til den kendte sang Danmark dejligst Vang 
og Vænge, hvor tyskerne betragtes som fjenden, der truer Danmark fra 
syd, hvilket får dronning Thyra til at efterlyse en beskyttende mur mod 
fjender sydfra.26 Da den står i samme kategori som Tusind Vintre er det 
siden og Herre læg dog Danmarks Saar, er det oplagt at forstå bud
skabet som en del af modstandskampen mod Preussens overtagelse af 
Sønderjylland.

Den sidste af kategorierne kan som en fællesbetegnelse kaldes ungt kri
stenliv. Det er sange som berører forskellige sider af kristenlivet set 
fra en ung mands perspektiv. De har alle KFUM-fællesskabet og de 
unge medlemmer som det centrale. I overensstemmelse med kategorien 
Konfirmandfest appellerer nogle af sangene til at begynde på en ny fase 
i livet og i den forbindelse »at følge Jesus ud i verden«. Nogle af san
gene fremstilles som de unges eget syn på livet så som Vi er ranglede 
Børn, Da jeg var en Smaadreng og Der vokser ingen Roser. I en anden 
gruppe er det den ene gruppe (unge) som appellerer til den anden om 
at bakke op. Det kommer til udtryk i en agiterende sang som Ricards 
Hej, vil I med!, hvor KFUM sammenlignes med en båd, som tager de 
unge drenge bort fra »Mor og den fædrene Jord« (vers 2) for at »drage 
på Krigstogt i Fredsfyrstens Navn« (vers 3). Ligesom i de førnævnte 
nationale sange bruges metaforer fra militæret. I Fridrikssons Kongen 
kommer! er denne tendens gennemført, hvor Jesus fremstilles som en 
krigskonge og de unge som hans soldater.

Det kollektive aspekt kommer også frem i den mest kendte af Ricards 
sange, fællesbønnen Ungdommens Frelser, hvor netop Jesus som ung
dommens frelser og ven betones. Han skal dels hjælpe de ’vildfarne’ 
unge fra »Verdens Lyst og Larm og Pine« (vers 1) ind i sit fællesskab 
(som i konteksten er lig med KFUM), og i forlængelse af helliggørelses- 
teologien skal han hjælpe dem til at sejre i kristenlivet.

I det hele taget fremstilles Jesus som de unges forbillede i Ricards 
sange. Det kommer tydeligst frem i Ung var han, der red i Solen, hvor 
Jesus ligesom i Kongen kommer! fremstilles som en ungdomskonge, 
der søger efterfølgere. Det ungdomsfokuserede aspekt i sangene har en 
tendens til at gå over i decideret ungdomsdyrkelse flere steder. Både 
Ricards Vi er ranglede Børn, Mads Nielsens Solen glitrer over Voven

26. Sangen er med i 4. udgave af De Unges Sangbog som nr. 476.
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og [-L-n.]s Danske Drenge løft jert Hoved! har en tendens til at gøre 
den ungdommelige karakter til en værdi i sig selv. I sidstnævnte kæ
des det som bekendt sammen med national stolthed. Mest udtalt er det 
i Fridrikssons Der er Roser på Kind og Ricards konfirmandsang Jeg 
elsker to røde Kinder. Sidstnævnte er en direkte kærlighedserklæring 
til de unge mænd, som går over i formaninger om at »ile fremad under 
Korsflag tillands og tilvands«, (vers 6).

Samlet set giver sangene et godt indtryk af hvilke værdier, hvilket 
miljø og hvilke egenskaber hos de unge, lederne i Københavns KFUM 
med Olfert Ricard i spidsen har forsøgt at fremelske.

Melodierne
Som allerede nævnt benyttedes kendte melodier i forbindelse med san
gene. Det drejer sig dels om koraler fra den folkekirkelige tradition og 
dels om fædrelandssange fra den verdslige danske folkesangstradition.27 
I valget af melodier har Ricard dog sandsynligvis ikke haft så stor ind
flydelse, idet han selv indrømmer at musikalske færdigheder ikke var 
hans stærkeste side.28 I forbindelse med brug af kendte sange er det 
blevet påpeget hvordan der har været en udpræget overtagelse af kendte 
melodier til egne tekster i de folkelige bevægelser omkring århundre
deskiftet. Ved at overtage en kendt melodi er den nye tekst indgået i 
en dialog med melodiens symbolske indhold. Dette har særligt gjort 
sig gældende i forbindelse med fædrelandssange.29 Ved at bruge kir
kekoraler har sangene fået det kristelige indhold som knyttede sig til 
KFUM’s selvforståelse. Ved fx at vælge J.P.E. Hartmanns melodi fra 
den kendte salme Blomstre som en Rosengaard til [-l.-n.]s Herre læg 
dog Danmarks Sår får sangen hymnisk karakter, som øger dens kirke
lige kontekst. Det samme sker med Ungdommens Frelser og Skønne 
September som får angivet Friedrich Flemmings melodi til Mægtigste 
Kriste. Mens førstnævnte dog må siges at være skrevet i en gudstjene
stelig kontekst er Skønne September en årstidssang. Sidste vers’ tekst 
løfter som tidligere nævnt årstiden op på et højere plan hvor årstiden 
bliver symbol på KFUM’s fødsel og dermed en manifestation af Guds

27. Om en indføring til den danske folkesangstradition vil jeg henvise til Karl Clausen, 
Dansk Folkesang gennem 150 Aar (København, 1958).

28. Olfert Ricard, ’Studenterminder’, i Gunner Engberg (red.), Jul - En julebog for Hjem
mene (København, 1914), s.66.

29. Ifølge Inger Selander, Folkrorelsesång (Stockholm, 1996), s.45ff. Selvom hun un
dersøger svenske forhold tyder meget på at det samme har gjort sig gældende i de 
samtidige danske folkebevægelser.
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virke på Jorden (vers 5 - se ovenfor s. 214). Det er dette sidste højti
delige og åndelige aspekt som melodien sørger for at betone med dens 
ilagte association til Ldwensterns anråbelse til Gud om at manifestere 
sin magt i Mægtigste KristeJ"

Noget lignende er på færde i forbindelse med associationer til tidens 
fædrelandssange. Til Tusind Vintre er det siden Danmarks første Julebud 
benyttes Peter Heises melodi til Jylland mellem tvende Have, hvilket 
symbolsk giver sangen nationalkarakter. Andre eksempler på sådanne 
overførsler af symbolsk indhold er Da jeg var en Smaadrengs brug af 
Paa Tave Bondes Ager. Sidstnævnte sang handler om den danske refor
mator Hans Tausens opvækst frem til karrierens højdepunkt som biskop 
i Ribe. Ricards sang handler også om opvækst frem til at tilegne sig den 
kristne tro og blive aktiv i KFUM. Kærlighedssangen Jeg elsker to røde 
Kinder lægger sig op ad Johannes Helms fædrelandssang Jeg elsker de 
grønne Lunde, Fridrikssons Kongen kommer! lægger sig op ad fædre
lands- og krigssangen Paaskeklokken kimed mildt osv.

Alle melodierne er med enkelte undtagelser komponeret i 18OO-tallet 
og kendetegnet ved stor udtryksfuldhed. Genremæssigt kan man dele 
melodierne op i fire grupper. Den ene gruppe lægger sig op ad den ro
manceprægede salmemelodi, som dukkede op i danske koralbøger til 
folkekirkens salmebog i slutningen af det 19. århundrede.31 Flere af san
gene har overtaget kendte melodier som fx August Windings O, sad jeg 
som Marie Sad eller C.E.F. Weyses Til vor lille Gerning ud. Geislers tre 
melodier til henholdsvis Hvis Danmarks kommende Dage, Skal engang 
du kunne binde og Bed for dit Hus er eksempler på sådanne inderlige 
melodier. En anden gruppe som i karakter ligger tæt op ad disse er de 
amerikanske vækkelsessange. Med Danske Drenge! Løft jert Hoved! 
som undtagelse er de alle kendetegnet ved en rolig og inderlig stil.

De øvrige to grupper er kendetegnet ved henholdsvis friskhed og patos. 
Det friske kommer frem i melodiernes mange punkteringer og gående 
marchrytme. Det er oplagt at forstå Ricards »glade sange« som denne 
kategori (se nedenfor s. 226). Danske Drenge! Løft jert Hoved (Bliss) er et 
sådant eksempel ligesom Der er Roser på Kind/Vi er ranglede Børn (Cru- 
sell) og Herligt en Sommerdag (Kuhlau). Det kan ikke undre at sådanne 
melodier blev valgt til friluftssange, som ofte blev sunget travende.

30. Om baggrund for salmen Mægtigste Kriste - se Jørgen Kjærgaard, Salmehåndbog, 2 
(København. 2003), s.276-277 samt Anders Malling, Dansk Salmehistorie. 3 (Køben
havn, 1963), s.408-409.

31. For nærmere oplysninger om den kirkelige romance - se Henrik Glahn. Salmemelo
dien i dansk tradition 1569-1973 (København, 2000), s.44f.
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Den sidste gruppe er som nævnt kendetegnet ved patos. Joseph Glæ- 
sers melodi Høje Nord, Friheds Hjem til Har du hørt om den Nat og 
Emilius Bangerts melodi til Horisont til alle Sider er eksempler på in
spiration fra tidens verdslige fædrelandssange, mens Flemmings stor
ladne hymne er valgt til Ungdommens Frelser/Skønne September. Både 
i valg af andre kendte melodier og i foreningens egne originale melodier 
er det tydeligt at melodiernes følelsesmæssige appel har spillet en bety
delig rolle for fællessangen i Københavns KFUM.

Fællessangens funktion
Fællessangen spillede en stor rolle ved møderne, som var foreningernes 
kerneaktivitet. Møderne havde et prædikenlignende foredrag som midt
punkt og mindre indslag som øvrige aktiviteter. Fællessange fungerede 
som bindeled mellem delene. I modsætning til provinsens KFUM sup
pleredes foredragene i københavnsafdelingen med mere almene fore
drag om tidens emner ligesom i de grundtvigske foreninger, da man jo 
af princip ikke ville være for pietistisk. Senere biskop i Viborg, Axel 
Malmstrøm redegør for et sådant forløb i sine erindringer: »K. F. U. 
M. erne var stolte og glade over at kunne vise de andre, hvor godt der 
var i deres Forening. Et Foredrag blev holdt, eller der blev læst op, frit 
Samvær (lykkelige Sekretær, der kan spille Klaver eller Orgel, mange 
døde Punkter er bleven overvundne ved sligt og ved Sangens Nlagt), den 
uundgaaelige og nødvendige Kaffe, og til sidst en kort og frisk Andagt, 
hvor Maalet med det hele: Jesus Kristus klart føres frem.«32 Citatet vid
ner om at sangene blev brugt som varemærke for KFUM. Fællessangen 
havde en stærk virkning. Det fremgår tydeligt af Wilhelm Buchs erin
dring i artiklens indledningscitat.

Fridrik Fridriksson beskriver forløbet af sit første KFUM-møde i 
København den 6. januar 1895 således: »Pludselig blev der ringet 
med en Klokke. Øjeblikkelig blev alt stille, og saa blev der et Røre, 
mens Bøger og andre Ting blev fjærnede. I utrolig kort Tid kom alt 
i Orden. De ca. 300 Drenge havde sat sig paa Bænkene, og Ro og 
Stilhed herskede i Salen. En Salme blev sunget; hvor de Drenge 
kunde synge, unisont og ukunstlet, men med Kraft og Begejstring. 
Det var aldeles vidunderligt. - Kort Bøn - Hovederne bøjede sig, 
som om Vindpust var gaaet over en Ager. - Lydløs Stilhed. Talen, 
en opbyggelig bibelforklaring, paahørtes med stor Opmærksomhed,

32. Axel Malmstrøm, ’Købstadens K. F. U. M.’, Den unge Vaar (= De unges Aarhog, 
1922), s.51.
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og saa den herlige Sang igen. Jeg sad som forstenet. Var det muligt 
at samle saa mange københavnske Drenge og faa dem til frivilligt 
at lytte til Guds Ord«}3 Det er tydeligt at for Fridriksson var fæl
lessangen med til at give ham et positivt indtryk af foreningen, og 
det styrkede hans modtagelighed overfor foreningens budskab. Nu 
kunne man mistænke ham for på sine gamle dage at ville propa
gandere for KFUM-bevægelsens herligheder gennem sine erindringer 
og herunder gøre oplevelsen mere bevægende end den reelt var. Men 
på den anden side bekræfter netop dette at Fridriksson viede sit liv 
til bevægelsens fremme, at mødet med KFUM var noget oprigtigt 
stort for ham. Storbymissionæren C.V. Christensens erindringer er 
ligeledes et vidnesbyrd om sangens betydning. Han skriver om sin 
ven Axel: »Vi lærte hinanden at kende på Carlsherg. Han var en 
glad gut, som med glæde sang sine ungdomssange for os (han var 
KFUM’er)«^

Som det fremgår af citaterne ovenfor var det lederne som styrede 
sammenkomsterne. De var bevidste om fællessangens betydning og 
brugte den aktivt i dannelsesøjemed. Olfert Ricard skriver i dannel
sesbogen Ungdomsliv'. »Vi synger gjærne i vore Ungdomsforeninger, 
- gid vi sang meget bedre! Igjennem en ren og lys Ungdomstid toner der 
glade Sange. Syng med! Lær mange Vers og Sange udenad, hvis du har 
let ved det, - baade Salmer og andre Digte! Det gjør godt i et Vennelag 
og paa Ture i det fri, og du selv vil ogsaa faa Glæde deraf«.35

Både af Christensens og Ricards udsagn om sangene fremgår det at 
KFUM-sange og glæde hørte sammen. For Ricard var en god ungdoms
tid lig med glade sange. Desuden kommer det frem af Ricards udtalelse 
at sange har en vigtig funktion i skabelse af fællesskab, fx på ture i det fri. 
Denne vægt på fællessangen forblev vigtigt for lederne. Ricards afløser 
og Københavns KFUM’s senere generalsekretær Gunner Engberg (ge
neralsekretær i en årrække efter 1914) skriverom musikkens betydning i 
foreningerne: »Det er en Selvfølge at Sangen faar en særdeles rummelig 
Plads alle vegne, hvor Ungdom samles. Derom har vi altid været enige. 
Sange har for mange Unge været Døren ind til en underfuld Verden;

33. Fridrik Fridriksson, Min Livssaga, 1 (Aarhus, 1933), s. 173. Det fremgår også af Chri
stian Gads erindringer at der blev sunget meget ved mødeme (Da vi var Unge (se 
ovenfor note 19)), s. 19.

34. C.V. Christensen, Er vi fakkelbærere - En valbydrengs erindringer (København, 
1952), s.57.

35. Olfert Ricard, Ungdomsliv - Tanker og Meninger, vundet under 14 Aars Ungdomsar
bejde, fremsat for unge Mænd i Danmark fra 14-15 Aars Alderen og derover (Køben
havn, 1905), s.32-33. Bogen omtales uddybende nedenfor s. 245f.
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den bereder Vej for Ordet, idet den 'stemmer ' os; den giver Luft for den 
opsamlede Begejstring, - ellerfor det Suk, Talen kan have kaldt til Live; 
den prædiker efter, naar Præsten er gaaet af Talerstolen, og den følger 
- o saa værdifuldt! - ud i det daglige Liv, hvor vi skal staa vor Prøve, og 
hvor vi kan trænge til al den Løftelse, vi kan faa. Sangen forener; 'hvad 
to eller flere er fælles om, møder altid op, naar der synges'. Derfor skal 
alle synge med!.. .Om Arten af de Unges Sange behøver vi knap at tale. 
Der skal i de Unges Sangbog være Plads for alt godt, lige fra Salmen til 
den lille, muntre eller rørende Vise. En hel Jakobsstige skal der kunne 
bygges af Sangene, fra Visen til Salmen og den Sang, der er en Bøn. Der 
skal i en Ungdomsforening være stor Oplagthed til at lære nye Sange 
og Melodier; og skulde man ønske vore Foreninger én Modesag, kunde 
det være denne: at kunne Salmerne og Sangene udenad! Saa følger de 
bedst med ud i Dagligdagen. Der synges meget og gerne hos os, om end 
formodentlig endnu med temmelig ringe Kultur. Dette kunde blive bedre 
med nogen Undervisning. Men det, som er os mest om at gøre, er, at 
Sangen lærer dem Kristendom, at den er sund, og at Melodierne er saa- 
ledes, at de følger Folk fra Møde! Bare vi (som Svenskerne og Tyskerne) 
havde nogle flere Sangkor og Orkestre! Der kan tjene s prægtigt med 
saadanne!«36

Det fremgår tydeligt hvilken vægt Engberg tillægger sangen. Sangen 
kan noget som det talte ord i mindre grad evner. Gennem sangen kan 
ordet bedre fæstnes i hukommelsen, og den afspejler den følelsesmæs
sige respons på prædikenen. Som han skriver i 1914: » Vil man rigtig lære 
unge noget, saa skal man give dem det i en Sang; saa har de det!«.31 Det, 
som Engberg her omtaler, er sangens anamnetiske karakter. Gennem fæl
lessang er det muligt at skabe en kollektiv erindring som via gentagelse 
kan genoplive bestemte følelser i forbindelse med bestemte erfaringer i 
fortiden.38 Dermed bliver sangen et vigtigt redskab for foreningens for
kyndelse og prægning af de unge. I beskrivelsen af sangens art nævner

36. Gunner Engberg, Den kristelige Ungdomsbevægelse - Som den er, og som den burde 
være (Aarhus, 1928), s.2OOf. Se også Engbergs omtale af fjerde udgave af De Unges 
Sangbog i flere numre af De Unges Blad i andet halvår af 1914 samt Ricards anvis
ninger til vellykkede ungdomsmøder i Olfert Ricard, ’Den københavnske Forenings 
Historie’, Den kristelige Ungdomsbevægelse - Et Festskrift i Anledning af K.F.U.M.s 
25-Aars Jubilæum i København (København 1903), s.52.

37. Gunner Engberg, ’Den nye Sangbog V.’, Tillæg til De Unges Blad, den 15. juli, 1914, 
s.53.

38. Leif L. Albertsen, Lyrik der synges (København, 1978), s.55f. Se også G.F.W. 
Hemgreens diskussion med Albertsen om begrebet i ’Salme og anamnese’, Hymnolo- 
giske Meddelelser, 9/1 (1980), s.3-29.



228

Engberg en dobbelthed: på den ene side skal genren være bred, og man 
fornemmer at han ønsker at sangen skal have en folkelig opbakning; på 
den anden side ønsker han større kultivering og skoling omkring sangens 
udførelse, det fører ham til at ønske flere sangkor og orkestre. Ligesom 
Ricard betoner Engberg sangenes fællesskabsdannende funktion.

For udefrakommende (Malmstrøm, Fridriksson og Christensen) blev 
fællessangen et varemærke for KFUM - sangen var med til at karak
terisere KFUM’s egenart og drage dem til foreningen. Lederne brugte 
bevidst fællessangen som virkemiddel; hos Ricard som et udtryk for en 
sund livsstil, og hos Engberg som et middel til bedre at kunne huske for
kyndelsen. Det fremgår at sangene forener både fællesskab, tilegnelse 
af det forkyndte budskab og respons på det forkyndte. I en nytårshilsen 
til medlemmerne skiver Ricard: »Naar da det nye Aar atter aabner sine 
Porte til det ubekendte Land, som hedder Nittenhundredefem, saa vil 
vi syngende hans Pris gaa ind gennem Porten, thi Livet hernede er 
Forgaarden til Himlen, og derfor vil vi takke og velsigne hans Navn! 
Og jeg kender en rød Borg med en smuk Gaard og med en lys Festsal 
og med venlige Stuer og med mange kære Ansigter, der gaar ud og ind 
dér, og jeg fornemmer særlig ofte dér, at jeg er i Himlens Forgaard.. .og 
gid der maa fostres en ny Lovsang og et nyt Tjenersind hos Ungdom
men, der har sin Gang her!«™ Ricard henviser til den nye bygning, som 
i pagt med sin symbolske funktion blev kaldt Borgen™ I dette citat er 
sangen ikke blot en formidler af det kristne budskab, det bliver løftet op 
i en religiøs dimension, hvor de syngende KFUM-medlemmer bliver en 
del af en himmelsk manifestation på jorden. Fællessangen var altså ikke 
blot et pædagogisk redskab til at huske budskabet bedre og til at påvirke 
de unge i en bestemt retning, det var også en manifestation af Himlen 
og Guds nærvær i KFUM. Sangen skulle indgå i den nye bygnings ma
nifestation af Guds herlighed i København via foreningen.

I musikken kan Gud komme nær, ja den kan endda ifølge Engberg 
være en Jakobsstige op til Gud. Begrebet har sin baggrund i beretningen

39. Olfert Ricard: »Tanker om Julen«. Maanedsblad for Kristelig Forening for Unge 
Mænd i Kjøbenhavn, 15/4 (Januar 1905), s. 14. Citatet er også gengivet i Gunner 
Engberg, ’Den unge Ricard’, Den unge Vaar (= De unges Aarbog, 1922), s. 16-17. Ud 
fra Johannes Knutzens erindringer tyder det på at denne ’Himmel på Jord'- oplevelse 
var et tilbagevendende element for Ricards vedkommende - se Johannes Knutzen, 
’Olfert Ricard - Et personlig inntrykk’, Kirke og Kultur. 49 (1942), s.304f.

40. Bygningen blev udvidet i 1917 og er stadig placeret på hjørnet med fløj til Gothers- 
gade og til Rosenborggade i København, men senere solgt, bl.a. til Københavns Uni
versitet. Med undtagelse af trappeopgang, festsalen og enkelte lokaler er det indre 
stærkt ombygget. Bortset fra ’borgtårnet’ er det ydre velbevaret fra dengang.
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om patriarken Jakob fra det Gamle Testamente, som i en drøm ser en 
stige fra Jorden til Himlen med engle på. I den forbindelse møder Gud 
Jakob og giver ham et stort løfte.41 Musikkens rolle i fællessangen bliver 
altså at udvide erkendelsen og tilegnelsen af Ordet på det emotionelle 
plan. Det er tæt på at sangen selv bliver guddommeliggjort. Derfor kan 
det ikke undre når lederne har vægtet en god fællessang og musikkultur 
i foreningerne højt.

IL Indvielsesfesten
På KFUM’s fødselsdag den 16. september 1900 kunne foreningen efter 
lang forberedelsestid åbne sit føromtalte hus ved Nørreport. Begiven
heden blev detaljeret omtalt i Kristeligt Dagblad samt i KFUM’s egne 
blade. Programmet for festdagen forløb således:

Kl. 10.00: Festgudstjeneste i Trinitatis Kirke 
Prædikant: Christian Hall

Kl. 10.00: Festgudstjeneste i Garnisons Kirke 
Prædikant: Vilhelm Beck

Kl. 13.00: Åbningsmøde i festsalen for særligt inviterede: 
Fællessang: Lover den Herre
Indledning ved Københavns KFUM’s formand Conrad 

Bangert
Kantatens første del
Tale ved Sjællands biskop Skat Rørdam 
Fremsigelse af trosbekendelsen 
Kantatens anden del
Rundvisning i bygningen

41. 1.Mos. 28.10-22.
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Nodeeksempel I: Geislers kantate, takt 9-15 med klaverreduktion af orkesterstemmer.

Kl. 19.00: Aftenmøde i festsalen:
Fællessang: ukendt
Indledning ved Københavns KFUM’s formand Conrad

Bangert
Kantatens første del
Tale ved Københavns KFUMs næstformand Christian

Gad
Kantatens anden del
Hilsener fra andre foreninger ved Københavns KFUM’s

sekretær Olfert Ricard
Fællessang: Dejlig er Jorden
Fællesspisning
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Festdagens to hovedmøder blev efterfulgt at en såkaldt festuge med ak
tiviteter hver aften. Musik skulle der til og De Unges Blad beretter be
gejstret: »Efter Festgudstjenester i Trinitatis- og Garnisonskirken, hvor 
Stiftsprovst Hall og Pastor Beckprædikede over Dagens Evangelium og i 
deres Prædiken mindedes Arbejdet for de Unge og det nye Hjem, samledes 
man her lidt før Kl. I. Om Lørdagen havde der hersket den travleste Virk
somhedfor at faa alt færdigt; nu straalede alle Lokaler i fineste Puds, og i 
den store Forsamlingssal var der pyntet med Blomster. Saa vel Kultusmi
nisteren og de theologiske Professorer, som mange andre i det københavn
ske Missionsarbejde og Menighedsliv kendte Mænd og Kvinder havde 
givet Møde. Under Ledelse af et stort Orkester blev først takke salmen: Lo
ver den Herre, den mægtige Konge med Ære! af sungen. Derpaa indledede 
Foreningens Formand, Fuldmægtig Bangert, med Bøn og begyndte saa 
med at minde om, at Dagen var Foreningens Stiftelsesdag... .Så lød Kan
tatens første Del, der gjorde gribende Virkning, ledsaget, som den var, af 
henrivende Musik, og Biskop Rørdam besteg Talerstolen.. .Man af sang nu 
Kantatens sidste del, og saa opløstes den store Forsamling, der helt havde 
fyldt Festsalen, lidt efter lidt. Mange benyttede Lejligheden til at bese de 
smukke Lokaler. Ved Aftenmødet, hvortil Foreningens Medlemmer og de 
mange indbudne Gæster havde Adgang, var den store Sal tilligemed en 
mindre tilstødende Sal helt fuld af Tilhørere. Kantaten blev gentaget, og 
derpaa talte Foreningens Viceformand Pastor Gad. Han gik udfra Indvi
elsen afTabernaklet ved Sinais Fod og udviklede klart og hjerteligt, hvad 
det vil sige, at Herrens Herlighed fyldte Huset«.42

Det er tydeligt at organisationen tillagde indvielsesfesten stor betyd
ning. Selvom KFUM var 22 år gammel blev dagen betragtet som be
gyndelsen på noget nyt. Det var foreningens første større udadvendte 
arrangement og man gjorde åbenbart meget ud af at gøre et godt indtryk 
på gæsterne.

Set fra et kulturanalytisk perspektiv skulle indvielsesfesten tjene til 
at give Københavns KFUM en synlig identitet og repræsentativitet. 
Foreningens sekretær Olfert Ricard formulerede det således i Kristeligt 
Dagblad dagen før: »i Morgen, kun 22 Aar efter, giver Gud og Men
nesker K.F.U.M. i Fødselsdagsgave det store, stolte Hus i Gothersgade 
115. Og det er ikke blot en Forening, derfaaer denne Gave, det er hele 
vor Hovedstad. Det er en Begivenhed af Rang, naar Sjællands Biskop 
i Morgen indvier en Bygning i Danmarks Hovedstad, i hvilke Skarer af

42. Unavngiven reportage: To Festdage, De Unges Blad, oktober, 1900, s. s. 150f. Se også 
Kristeligt Dagblad, den 17. september 1900 samt Maanedsblad for KFUM i Kjøben- 
havn. oktober 1900, s. 2.
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unge Mænd i de kommende Tider skal modtage hellige Impulser, som 
med Guds Hjælp skal sætte sin Frugt i deres hele Liv og dermed i vort 
Folk.. .Det er en stor og svær Kamp mod Mørkets Aandehær, der skal 
føres med Lysets Vaaben fra den røde Borg, men det er ogsaa et rigt 
og lovende Opland, der ligger omkring dette de Unges store Hjem og 
Værksted«, y

Man må gå ud fra at Ricard talte på foreningens vegne i hans opfat
telse af huset som en gave til København. Meningen med huset var 
altså at byens unge mænd skulle tiltrækkes og samles i bygningen. Det 
fremgår også af citatet at det ikke er en let, men til gengæld lovende op
gave. Derfor krævede det en tydelig markering, ikke blot af foreningens 
eksistens, men af at foreningen var egnet til opgaven. Indvielsesfesten 
var en sådan mulighed. Arrangørerne måtte gennem indvielsesfesten 
skabe et socialt rum, som kunne danne præcedens for det fremtidige ar
bejde. Dette markeredes på flere måder. Indvielsesfesten blev efterfulgt 
af en festuge med møder i det nye hus. Fundamentet til mødekulturen 
blev altså forsøgt lagt på indvielsesdagen. Ved første møde inviterede 
man de ledende fra byens kirkeliv og fik Sjællands biskop Thomas Skat 
Rørdam til at holde talen. Ligesom Ricard havde omtalt huset i Kri
steligt Dagblad dagen før, indledte KFUM’s formand Conrad Bangert 
mødet med at præsentere foreningen. De inviterede til eftermiddags
mødet og omtalen i aviserne bekræfter yderligere det repræsentative.44 
Det var en konkret måde at gøre opmærksom på foreningens eksistens 
i det offentlige rum og en enestående mulighed for at vise byen hvad 
organisationen kunne præstere. Huset havde i sig selv en repræsentativ 
funktion idet den i overensstemmelse med tidens historiserende stil var 
opført som en blanding af middelalderborg og renæssancebyhus. Ricard 
benyttede lejligheden til at kalde bygningen »den røde Borg« som for 
fremtiden skulle være base for en åndelig kamp om de unge sjæle i 
byen. Det fremgår af citatet ovenfor fra landsorganisationens fælles or
gan De Unges Blad at husets lokaler var pyntede og blev vist frem i for
bindelse med festen. Som en del af forsøget på at skabe en identitet blev

43. Olfert Ricard: K.F.U.M.s nye Bygning, artikel i Kristeligt Dagblad, den 15. septem
ber 1900.

44. Ud over Kristeligt Dagblad blev indvielsesdagen omtalt i Nationaltidende/Dagbla- 
det/Dagens Nyheder, Berlingske Tidende samt Dannebrog (alle den 17. september 
1900). Ligesom i Kristeligt Dagblad var der en agiterende foromtale i tillægget til 
Nationaltidende/Dagbladet/Dagens Nyheder, den 16. september 1900 af den til Indre 
Mission-knyttede sognepræst Christian Skovgaard-Petersen (1866-1955). Endelig 
skal det nævnes at indvielsesfesten blev omtalt i hånlige vendinger i Folkets Avis, den 
17. september 1900.
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musikken ved festen opført som en repræsentativ markering af KFUM 
- både for byens repræsentanter fra kirkelivet ved det første møde og for 
foreningens egne medlemmer ved aftenmødet.

Kantaten
Festens musikalske højdepunkt var kantaten, der som nævnt blev opført 
ved begge møder.45 Den var bestilt af en professionel komponist organi
sten Christian Geisler (1869-1951), som var uddannet på byens konser
vatorium, og man havde skaffet gode musikere udefra til at opføre den. 
Komponisten var også dirigent. Som musikere benyttede man sangere 
fra byens veletablerede koncertforening Musikforeningen og musikere 
fra Det kongelige Kapel. Solist var operasanger ved Det kongelige Tea
ter Helge Nissen.46 Man ønskede åbenbart at bruge de bedste musikal
ske kræfter som byens musikinstitutioner kunne byde på.

Kantaten indgik i et større liturgisk forløb med en prædiken som 
midtpunkt. Teksten var af stiftsprovst Jacob Paulli, som havde haft af
gørende betydning for Ricards overgivelse til kristendommen.47 Kanta
ten var delt i fire dele, hvoraf fjerde del blev sunget efter talen:

/. Kor
1. Huset blev rejst! Under Bøn steg det frem, 

Herre, vor Gud, du var med til at bygge! 
Lad nu din Fred over Murene skygge 
og lad dets Navn vinde Klang som et Hjem.

2. Midt blandt Fornægtelsens æggende Tegn, 
midt i en Kamptid med tusinde Farer 
aabner dets Port sig for Ungdommens Skarer, 
løftes dets vægge til Værn og til Hegn.

3. Her kan de unge ty ind i en Havn, 
hvor deres Baad for en Stund kan fortøjes, 
førend de brusende Vande maa piøjes 
atter af Baadenes korssmykte Stavn.

45. Den officielle titel er Kantate ved Indvielsen af K.F.U.M.s nye Bygning (September 
1900), op. 7. Kantaten er ikke udgivet, men håndskrevet partitur og orkesterstemmer 
findes på Center for Musik og Teater, Det Kgl. Bibliotek. Teksten er desuden gengivet 
i Kristeligt Dagblad, den 18. september 1900.

46. Jævnfør referat i Maanedsblad for KFUM i Kjøbenhavn, oktober 1900, s. 2.
47. Ifølge Knud H. Andersen, Olfert Ricard - Ungdomsarbejderen (København, 1959), 

s.27.
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4. Her holdes Rastdag for dem, der skal frem 
over de glatte, glidende Stene;
mødes de her, er de aldrig alene - 
du, Herre Jesus! vil møde dem.

IL Kvartet
1. Hvis Danmarks kommende Dage 

skal lyse med Morgenskjær, 
da maa vor gamle Moder 
fostre sin Ungdomshær 
saa frisk som Suset i Skoven, 
saa stærk som Bølgen i Fald, 
en Slægt, der ejer en Fremtid, 
fordi den vil, hvad den skal.

2. En Ungdom, der ikke maa hildes 
af Nattens besnærende Blund, 
hvis Øje spejder aarvaagent, 
mens Tanken er klar og sund; 
en Ungdom, hvis Hjærte banker 
med alt det bedste i Takt, 
og møder som frivilligt Mandskab 
til Sandhedens Tempelvagt.

///. Kvartet
1. Men hvis du engang skal binde 

Sejrens Løv omkring dit Haar, 
lær af dem, der alt som unge 
søgte Plads i Kongens Gaard.

2. Lære af Samuel at vogte 
Lampen i Guds Helligdom; 
hør som han, naar Gud vil tale, 
kom, naar Herren siger: kom!

3. Lær af Hyrdedrengen David 
med sin Hjord ved Bethlehem 
i det smaa at vise Troskab 
i din Gjærning og dit Hjem.
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4. Og om end dit Arbejd tykkes 
kun at sætte svage Spor, 
kast dit Garn med Simons Løsen: 
«Herre Jesus, paa dit Ord!«

5. Skal din Vilje vinde Styrke, 
maa den bøjes frit og let, 
derfor lær af ham at lyde, 
som var ung i Nazareth.

IV Kor
1. Lad da den unge Skare 

som her vil søge Ly, 
paa Prøvens Dag erfare, 
at du kan den bevare, 
der under Bøn til dig vil ty.

2. saa mangt vel Tiden fjerner, 
men skjærm i Herlighed 
den Tro, hvis skjold dem værner, 
det Haab, som tænder Stjerner, 
og deres unge Kjærlighed.

3. Sval dem, naar Dagens Hede 
gjør Arbejdstiden lang, 
og lad, naar Sol er nede, 
den matblaa Aften brede 
sin Fred om deres sidste Gang 

Jakob Paulli

Første del fokuserer på det nye hus som et åndeligt hjem for de unge. 
Teksten er en bekræftelse på at huset er et godt projekt, hvor Gud er nær 
og hvor de unge beskyttes og opbygges til deres livsgerning. Anden del 
Hvis Danmarks kommende Dage har flere lag. Et hovedaspekt er foku
seringen på ungdommelig opdragelse: hvis landets fremtid skal blive 
god, må de unge besidde nogle bestemte egenskaber så som friskhed, 
styrke, vilje, klarhed, mod o.s.v. Budskabet kan både opfattes som en 
opfordring til de unge og som en formaning til de unges ledere i KFUM 
og især til det øvrige samfund, da det er hele Danmark, det drejer sig
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om. Sangen smelter altså de unges og ledernes ønsker om de unges 
fremtid sammen. Derpå tredje del Men hvis du engang skal binde. Den 
er en opfordring til den unge om at tage ved lære af de ældre forbille
der - dvs. de bibelske forbilleder Samuel, David, Simon Peter og ikke 
mindst Jesus. Efter tredje del fulgte talen. Fjerde del er en konklude
rende afslutning som er en bøn til Gud om at lade husets hensigt med 
de unge lykkes.

Det er bemærkelsesværdigt at selvom Gud og Jesus nævnes i kanta
tens tekster så spiller de en mindre rolle. Vel er 4. del en bøn til Gud om 
at beskærme de unge, men det kommer til at fremstå som en bøn til Gud 
om at godkende husets program: KFUM rejser et hus for de unge under 
modstand og kamp (1. del). Det er en del af en nødvendig åndelig op
rustning af de unge i samfundet (2. del). I huset lærer de unge at få gode 
forbilleder til deres kamp for det gode liv (3. del). På den baggrund bør 
Gud belønne dem med omsorg og fred (4. del). KFUM’s hus kommer 
i teksten til at fremstå som en manifestation af aktive kristnes arbejde. 
I dette arbejde, som både skal varetages af lederne og de unge, vil Gud 
medvirke til at arbejdet lykkes.

Teksten har generelt mange adressater. Den henvender sig både til 
Gud, samfundet (2. del) og de unge (3. del). Hvis sejren og livet skal 
lykkes, må der arbejdes ihærdigt hos den enkelte unge mand. Samfun
det og Gud bør bakke op om det. Ved første møde formanede biskoppen 
de unge til at beundre, lyde og håbe. Ifølge det udførlige referat af talen 
i De Unges Blad og Kristeligt Dagblad var opdragelsen af de unge til et 
godt kristent levned et vigtigt omdrejningspunkt: »de unges Øjne skal 
aabnes for Idealerne, men disse skal ikke nydes i stillestaaende Beun
dring, thi de stiller et Krav til hver enkelt. Og derfor maa de unge føres 
til Lydighed«. I forbindelse med biskoppens tale blev trosbekendelsen 
fremsagt.48

Ved aftenmødet indgik kantaten også i et formaliseret mødeforløb 
med en tale mellem delene. Her sammenlignede næstformanden Chri
stian Gad i sin tale huset med tabernaklet i Sinais ørken, som ifølge Bi
belen var Guds første bolig på Jorden. Set i sammenhængen ligger kan
tatens tekst i forlængelse af talerne. Det nye hus skal opdrage de unge 
til at blive gode idealistiske kristne, og huset er en manifestation af Gud 
på Jorden. Dette liturgiske forløb minder om folkekirkens gudstjeneste. 
Kantaten passer her fint ind, da der i den lutherske kirkes gudstjenester 
gennem tiderne har været rum for sådanne. Dette har givet festen guds-

48. Ifølge Kristelig Dagblads referat af talen. Et tilsvarende referat findes i De Unges 
Blad (se ovenfor note 44).
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tjenestekarakter, hvorved kantatens og talens budskab kunne få karakter 
af en guddommelig sanktionering, en symbolsk tilknytning til den kir
kelige tradition og endelig blive en manifestation af overjordisk nærvær 
i bygningen.

Musikken
Kantaten er skrevet for mandskor, solister og orkester (strygere, blæ
sere og pauker). Både orkestrering og den kompositoriske udformning 
svarer stort set til komponistens lærer i komposition J.P.E. Hartmanns 
kantater.49 Hartmann, som var død den 10. marts samme år, havde skre
vet adskillige kantater, herunder flere for mandskor i forbindelse med 
sit engagement hos Studentersangerne. Blandt andet havde han skrevet 
en kantate til indvielsen af Studenterforeningens hus i 1863. Den blev 
så populær at der blev trykt en udgave med klaverakkompagnement fire 
år senere.50

1. del af Geislers kantate begynder majestætisk med en gentaget og 
insisterende punkteret rytme i orkester som går over i korets sang på 
ordene Huset blev rejst! Den punkterede rytme er en gennemgående 
tendens i kantaten og i forhold til det emotionelle giver den musikken 
en fremdrift og energi. Harmonikken bruges symbolsk: På ordet rejst! 
synges en kraftig og langvarig dur-akkord, som skaber kontrast til tone
arten G-mol (takt 14, 19 og 21). (Nodeeksempel 1)

Det giver en kraftfuld og affektiv virkning som også kendes fra an
dre af tidens korværker.51 Denne majestætiske og insisterende karakter 
i mol afløses af et mere blødt og flydende tema på ordene Lad nu din 
Fred over Murene skygge (takt 30f.). I andet vers bliver musikken urolig 
både dynamisk med et livligere tempo og harmonisk med formindskede 
akkorder i god overensstemmelse med teksten, som sammenligner sam
fundet med brusende Vande og huset med en Havn (fra takt 54). Ordene 
Værn og Hegn fra sidste linje i andet vers gentages insisterende med 
stor styrke i hele orkestret (ff) (takt 69f.). Dertil kommer en glidende 
bevægelse i melodi og i det harmoniske forløb, som giver stor spænding

49. I partituret er besætningen angivet: fløjte, to oboer, to fagotter, fire horn, pauker, fire 
1. violiner, tre 2. violiner, 2 violaer (bratscher), to celloer og 2 kontrabasser. Om Hart
manns kantater - se Ricard Hove, J.P.E. Hartmann (København, 1934), s.89f.

50. Inger Sørensen, Hartmann - Et dansk komponistdynasti (København, 1999), s.351 f.
51. Dette ses i andre af tidens større korværker, fx udover Hartmann hos Felix Mendels

sohn-Bartholdy. De griber tilbage til Josef Haydns og Ludvig v. Beethovens praksis. 
Et kendt eksempel er det sted i Haydns oratorium Skabelsen, hvor der indgår en over
raskelseseffekt på ordene und es ward Licht (og der blev lys).
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Nodeeksempel 2: Geislers kantate, takt 68-85 med klaverreduktion 
af orkesterstemmer.

i musikken. Resultatet er et stort fokus på teksten løftes dets Vægge 
til Værn og til Hegn. Dette er i det hele taget et stærkt affektfyldt sted 
som gennem sine dynamiske og harmoniske virkemidler virker stærkt 
spændingsfyldt. Både klangfarve, dynamik og melodi medvirker til 
spændingen, og der er en fremdrift mod slutakkorden på ordet Hegn (t. 
83). Tekstens agitation for huset som værn bliver indprentet i tilhørernes 
sind (Nodeeksempel 2)

I andet og tredje vers fra Her kan de unge ty ind i en Havn... er karak
teren skiftet: ny toneart (Es-dur), karakteren er angivet cantabile (syn
gende), og karakteren er rolig og fredfyldt uden de store harmoniske 
eller melodiske udsving. Det bliver dermed også emotionelt set mindre 
spændingsfyldt. Samlet set underbygger musikken i l.del teksten med 
en understregning af huset som det trygge sted for de unge mænd i en 
farlig tid og i et farligt samfund.

Anden del er en mandskvartet, som til lejligheden blev sunget af den 
såkaldte Holbøll-kvartet, der var en anerkendt mandskvartet udsprunget 
af Studentersangforeningen. Satsen består af de to vers til Hvis Dan
marks kommende Dage, som synges a capella (uden instrumentalled
sagelse). Teksten ligger i forlængelse af 1. del med den påpegning af 
at Danmarks fremtid kun kan blive god, hvis der opfostres en stærk 
og vågen ungdom. Teksten siger ikke direkte at det bør være KFUM’s 
opgave. Det kunne være provokerende i en sammenhæng hvor dansk
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kirkeliv var bredt repræsenteret. Men ved at lade teksten blive sunget af 
en mandskvartet lige efter 1. dels betoning af husets betydning og lige 
før prædikenen, får det en formanende karakter. Den understreges af 
satsens hymniske stil, som gør den højtidelig og intens. A capella-satser 
står i den vestlige kunsttradition som et symbolsk udtryk for fromhed 
og værdighed. Det skaber i denne sammenhæng en ro og koncentration 
som lægger op til talen. Satsen er en romance i 6/8-takt. Melodien er 
kendetegnet ved en gennemgående punktering, som skaber et karakteri
stisk dansende skær.

Tredje del består af sangen Men hvis du engang skal binde som er 
direkte henvendt til den unge. Satsen har en langsom ekspressiv karak
ter (angivet Andante con expressione) som giver satsen en inderlighed 
styrket af solistens fremtrædende plads. Melodien er grundlæggende 
ekspressiv med sit rolige forløb, treklangsmelodik og enkle form. Den 
kromatiske harmonisering er i overensstemmelse med tidens mode, og 
den underbygger det ekspressive indtryk. Men det kommer især til ud
tryk ved den lille septim (i forhold til grundtonen) på ordet alt. Den lille 
septim indeholder en stor spænding, da den leder til grundtonen. Som 
musikalsk udtryk skabes der anselig udtryksfuldhed - ikke mindst når 
den optræder uforberedt i en melodi som denne.

De seks vers bliver bekræftet af koret og orkestret der som et amen 
responderer på solisten i en højtidelig koralstil. Hvis koret kan betragtes 
som et symbolsk udtryk for KFUM, kommer det til at stå som den enkeltes 
erfaring, som bliver bekræftet i foreningen. I sidste vers’tredje linje derfor 
lær af Ham at lyde bliver ordet Ham understreget gennem gentagelse, ved 
en dynamisk stigning (til f) og ved at melodiens højeste tone synges på 
Ham (takt 18f.). Det slår fast at Jesus er det afgørende forbillede.

I fjerde og sidste del synges de tre vers i tre dele med mellemspil af 
orkestret. Det giver satsen et salmesangsagtigt præg. Karakteren under
streges af teksten, som er en konkluderende kollektiv bøn om at styrke 
de unge. Karakteren er stadig lettere dansende med punkteringer i ryt
men. Ordene understreges i det musikalske sprog: under Bøn i vers 1 
gentages i en melodisk og dynamisk stigning (takt 54f.), Herlighed i an
det vers ligger på melodiens højeste toner i satsen (takt 76), mens deres 
unge Kjærlighed synges meget svagt ((pp) - takt 85f.). Det sidste vers 
arbejder sig både melodisk og harmonisk hen mod sidste linje sin Fred 
om deres sidste Gang! Kantaten kulminerer i en fælles afslutning med 
hele orkestret og koret. Det bliver et udtryk for fælles mål og enhed. 
Teksten er jo en kollektiv bøn til Gud om at han bør være med i arbejdet 
og velsigne det.

Mandskoret fylder meget i kantaten og orkestrets funktion er primært
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at akkompagnere koret. Det er oplagt at forstå mandskorets stærke plads 
som et symbolsk udtryk for KFUM - dels lederne og dels de unge. 
Ud fra teksten bliver det dog mest lederne, de repræsenterer, da teksten 
primært taler formanende til de unge og til den øvrige verden udenfor 
KFUM.

Stilistisk set er kantaten skrevet i et kendt etableret idiom baseret på 
dur/mol-tonalitet og en dansk romancetradition med hyppigt brug af 3- 
delstakt og lette dansende punkteringer i rytmen som de kommer til udtryk 
i Hartmanns kantater og øvrige korværker.52 Der er ikke nogen moderne 
eksperimenterende steder i kantaten, det velklingende og kendte er prio
riteret højest. Stilen er i overensstemmelse med tidens fordringer til tidens 
kirkemusik, som af musikforskeren Carl Dahlhaus er blevet karakteri
seret som havende et opbyggelig-klassisk ideal og beskrives som »en 
akkordisk sats, med dæmpet patos og med en svævende melodi henover. 
En sådan sats skifter mellem en hymnisk og en bevægende stil uden at 
forfalde til det eksalterede« (omtales nærmere nedenfor s. 247).53

Ser man på forholdet mellem tekst og musik forankrer musikken tek
sten. Geisler bruger sine musikalske virkemidler til at sætte Paullis ord 
i relief på en virkningsfuld og ekspressiv måde. Nationaltidendes jour
nalist omtaler solosatsen (3. del) som den mest virkningsfulde, og Dan
nebrogs reporter lader andet vers af Hvis Danmarks kommende Dage 
indgå som en del af anmeldelsen.54 Af referaterne i foreningens egne 
blade fremgår det også at 2. og 3. del gjorde stort indtryk.55 Hvordan 
musikken præcis gjorde indtryk på dem beskrives dog kun vagt: der 
henvises generelt til udtrykket »gjorde gribende Virkning« (s. 151). 
Hvis Wilhelm Buch er repræsentativ for medlemmernes oplevelse tyder 
det på at den følelsesmæssige effekt har været stor. Af indledningscitatet 
fremgår det at den stærke reaktion (gråden) udløstes af at forventningen 
endelig blev indfriet. Musikken blev altså i Buchs sind knyttet sammen 
med foreningens mål: den repræsenterede den emotionelle side af den

52. Se Kai Aage Bruns omtale af stilen i Hartmanns kantater i Dansk Musiks Historie, 2 
(København. 1969), s.57f.

53. »ein Akkordsatz von gedämpftem Pathos, über dem eine Melodie schwebte, die 
zwischen dem hymnischen und dem rührenden Stil wechselte, ohne jemals in 
Exaltation zu verfallen.“ (Carl Dahlhaus, ’Kirchenmusik und bürgerlicher Geist’, Die 
Musik des /9. Jahrhunderts (Neues Handbuch der Musikwissenschaft, 6) (Laaber, 
1980), s.147.

54. Se ovenfor note 47.
55. Reportage i De Unges Blad samt Maanedsblad for KFUM i Kjøbenhavn (se ovenfor 

note 44).
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nye storhedstid. For avisanmelderne er det også nærliggende at tolke 
musikkens virkning i lyset af en forventningsudløsning. Referaterne 
er nysgerrige beskrivelser af huset og af festens begivenheder, og det 
fremgår indirekte at en åbenhed og modtagelighed fra journalisterne har 
gjort sig gældende. Dette har også været tilfældet med kantaten, som 
derfor gjorde sin »gribende virkning«.

Overbevisningerne
Teksten til kantaten var repræsentativ for selvforståelsen hos lederne i 
foreningen. KFUM blev som tidligere nævnt stiftet som en arbejdsgren 
under Københavns Indre Mission. KIM blev oprettet af en gruppe af 
byens præster i 1865 med det mål for øje at gøre Københavns borgere 
- ikke mindst de nytilflyttede - til aktive kristne. Det var naturligvis 
båret af en tro på at et vakt kristenliv kunne gøre en positiv forskel i 
forhold til et hårdt storbyliv. Dette formål blev kombineret med socialt 
og humanitært arbejde. Sognepræsten Harald Stein overtog hurtigt den 
organisatoriske ledelse i KIM og formulerede i 1876 et arbejdsprogram 
for organisationen: Hvad vil den indre Mission? Rammen for arbejdet 
var en opfattelse af storbyen som et udpræget farligt sted, som let kunne 
føre ubefæstede sjæle i åndeligt fordærv og materielt armod. Dette 
gjaldt ikke mindst de tilflyttende provinsboere som »staa i Fare for at 
gribes af den store Frister«. Løsningen på problemet var udførelsen af 
et ’frelsesprogram’ for den nye storbys befolkning. I dette program blev 
hovedvægten lagt på den såkaldte Kjærlighedens Gjerning, og den blev 
defineret i tre grene: (1) den bevarende kærlighed, som skulle bevare 
børn og unge fra storbyens farer, (2) den frelsende kærlighed, der rakte 
hånden ud til de faldne og (3) den lindrende kærlighed som hjalp de 
fattige og syge.56 Den første gren forsøgte KIM at realisere ved efter 
udenlandsk forbillede at skabe søndagsskoler for børn og såkaldte yng
lingeforeninger for unge (tilflyttede) kvinder og mænd som alternative 
fællesskaber til byens forlystelsesliv.57

KFUM’s udenlandske forbillede var som tidligere nævnt The Social

56. Harald Stein, Hvad vil den indre Mission? (Kjøbenhavn, 1876) s. 18. Steins foredrag 
gennemgås også af Karin Lutzen, Byen tæmmes (København, 1998), s.294f. og af 
Knud Banning, ’Kirken og storbyens nød’, Hal Koch (udg.), Et kirkeskifte - Studier 
over brydninger i dansk kirke- og menighedsliv i det 19. århundrede (København, 
1960), s.303f. Om KIMs historie se også Paul Holt, Nød dem - Københavns Indre 
Mission 1865-1940, (København, 1940).

57. Olesen, Børn og unge (se ovenfor note 3), s.48ff. samt Lutzen, Byen tæmmes (se 
ovenfor note 60), s.317ff.
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Gospel Movement, herunder først og fremmest Young Men’s Christian 
Association (YMCA). I denne kristeligt sociale bevægelse var det et 
mål at vækkelsens frugter skulle komme synligt til udtryk i en forbed
ring af verden som et resultat af de kristnes helliggørelse. Det vil sige 
at graden af hellighed kunne måles i forhold til den vaktes eller i større 
målestok de vaktes organisations synlige ’velsignelse’

Den synlige manifestation
Synlighed kan som bekendt skabes på mange måder. I de voksende 
amerikanske storbyer blev store (og ikke mindst høje) bygninger cen
trale for tidens nyetablerede kommercielle selskabers selvforståelse, da 
det blev en konkret manifestation af deres indflydelse og stilling i sam
fundet. Denne idé tog YMCA til sig, og store foreningshuse blev rejst 
med New York-afdelingens himmelstræbende bygning som forbillede. 
Bygningerne skulle både indvendig og udvendig afspejle den stolthed 
og de dyder som bevægelsen stod for. En byggebevægelse i foreningens 
regi, som også havde forbindelse til de kommercielle erhvervsvirksom
heder stod i spidsen for at samle foreningens aktiviteter og idealer i en 
højere kunstnerisk enhed.58

Anderledes skulle det ikke være i København. I forlængelse af hellig
gørelsesbevægelsens tankegang skulle indvielsesfesten for det nye hus 
være en konkret manifestation af bevægelsens succes, og danne basis 
for yderligere fremgang.

Ligesom Ricard skrev hovedparten af sangene, formede han også den 
overordnede teologi i Københavns KFUM.59 Han var en karismatisk 
forkynder, som mange unge mænd blev tiltrukket af (se omslagsfoto). 
Både hans stil og forkyndelse blev et forbillede for mange unge prædi
kanter og præster i de følgende år. Ricard fik i udstrakt grad lov til at 
definere foreningens værdier, og han blev forgudet langt udenfor Kø
benhavns KFUM.60

I forbindelse med husets indvielse stod den ambitiøse Ricard selv i 
spidsen for projektet, og indsamlingen til huset blev slået stort op med 
ansøgning til Folketinget om støtte (hvilket man dog ikke fik). Både af

58. Paula Lupkin, ‘Manhood Factories - Architecture, Business, and the Evolving Ur
ban Role of the YMCA, 1865-1925’, Nina Mjagkij/Margaret Spratt (udg.), Men and 
Women Adrift - The YMCA and the YMCA in the City (New York, 1997), s.47f.

59. For en generel indføring kan der henvises til Elith Olesen, ’Der stod et vejr’ (se oven
for note 5), s.67-91 og P.G. Lindhardt, Den danske kirkes historie, 7 (København, 
1958), s.353f., samt bind 8 (København, 1966), s.lOOf.

60. Se Lindhardt, Den danske Kirkes historie, 8 (se ovenfor note 2), s. lOOf.
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kantatens tekst og ledernes taler på dagen fremgår det at bygningen skal 
være en Guds bolig i København. Det at opbygge et godt fællesskab 
for de unge mænd var væsentligt, og det skulle musikken bidrage til (se 
omtalen af Ricards nytårshilsen ovenfor s.228).

Den borgerlige dannelses betydning
En anden forklaring på valget af en kantate som Geislers, kan findes i Ri
cards forkyndelse. I modsætning til mange af de øvrige ungdomsledere i 
KFUM kom Ricard fra en københavnsk borgerskabskultur. Faderen var 
departementschef og af fransk afstamning. Han har fra fødslen været i 
kontakt med det københavnske borgerskabs mænd og kvinder og de
res idealer.61 Ricard overtog helliggørelsesbevægelsens tankegang om 
muligheden for gradvis vækst i kristenlivet og i sin undervisning beto
nede han den enkelte kristnes subjektive forhold til Gud med Kristi so
ningsoffers forsonende og forløsende kraft på menneskesindet.62 Denne 
helliggørelseslære kombineredes hos Ricard med tanken om borgerlig 
dannelse, hvilket også var i pagt med YMCA’s idé, og det lå desuden i 
forlængelse af KFUM’s første arbejdsprogram.63 Ligesom i Skal engang 
du kunne binde spillede Jesus som unge mænds forbillede en afgørende 
rolle. Denne betoning af forbilleder for de unge (hvoraf Jesus var den 
største) findes i flere af sangene. Deri lå en stræben efter at kunne nå 
det fuldkomne ligesom Jesus var fuldkommen. I en juleprædiken sagde 
Ricard: »Endelig er et Menneskeliv blevet levet her på Jorden, som det 
skulde leves, og som Gud havde tænkt det, fuldkomment og udadleligt. 
Nu er det en Ære at være et Menneske, men en Ære, som forpligter.. .Og 
derfor klædtes han Julenat i Kød og Blod, for at begynde et Menneskeliv 
forfra og leve det til Ende med alle dets Glæder og Sorger og efterlade 
os et Ideal, et uforgængeligt Billede, som altid siger til os: Sådan kan 
et menneskeliv leves; sådan skal du leve det!«M Hans ’livsvejlednings-

61. Hjemmet beskrives af Ricard selv i Nationaltidendes serie. Mit Hjem, 1911, s.69f. Se 
også Lindhardt, Den danske Kirkes Historie, 7 (se ovenfor note 2), s. 100.

62. Olfert Ricard, Kristus og hans Mænd (København, 1909), s.7f. Se også Olesen, Der 
stod et vejr (se ovenfor note 3), s. 176f.

63. Vilhelm Schousboe, Om vore Dages kristelige Foreninger for unge Mænd (Kjøben- 
havn, 1886), 6. Med begrebet borgerlig dannelse henviser jeg til de idealer og den 
kultur, som blev fremmet i det københavnske borgerskab. For uddybelse hen vies til 
Hans Vammen, ’Bourgeois Mentality in Denmark 1730-1900', Bo Stråth (udg.), Lan
guage and the construction of dass identities (Göteborg, 1990), s. 283-209.

64. Olfert Ricard, ’Det frelste Menneskeliv’, Efterklang. Efterladte Prædikener (Køben
havn, 1929), s.38-39.
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bog’ for unge mænd, KFUM’s bestseller Ungdomsliv blev lavet som en 
idealbog for at opnå denne nye mandstype: »Her skal tegnes et Billede 
af et ungt Menneske i Jeres Alder - saadan som jeg kunde tænke mig, 
l gjærne vilde være«.65 Bogens otte afsnit bærer overskrifterne: L Dit 
Land, IL Dit Hjem, 1IL Din Fritid, IV. Din Kamp, V. Din Gjerning, VI. 
Dine Ord og dine Tanker, VIL Din Karaktér og dit Ydre, VIII. Din Herre 
og Frelser. Afsnittene udtrykker fikspunkterne foren ung mands idealer: 
fædrelandskærlighed, trofasthed over for (de borgerlige) familieidealer, 
selvkontrol, fremtoning og endelig troen på Kristus. Det er i høj grad bor
gerlige idealer der betones, og det er da også karakteristisk at traditionelt 
centrale elementer fra kristentroen så som nadver, Bibelens betydning og 
bøn indgår som tillæg. Hvad det kunstneriske angår opfordres den unge 
mand til at bruge sine musikalske talenter og læse gode bøger (Ricard 
omtaler forfattere som fx Shakespeare, Goethe, Adam Oehlenschlåger, 
Bjørnstjerne Bjørnson og Selma Lagerløf).66 Resultatet af Ricards tænk
ning blev en forening præget af stor fremtidsoptimisme og et stort fokus 
på ungdommens muligheder, hvilket KFUM gav et stort rum for. Det kan 
derfor ikke undre når Ricard og de øvrige ledere som identitetsskabende 
faktor valgte en kantate som i sit musikalske udtryk symboliserede god 
borgerlig smag og dannelse (ligesom Studenterforeningens akademisme). 
Når så teksten oven i købet appellerede til de unge mænd om at stræbe 
efter det fuldkomne i KFUM’s nye ’dannelsesfabrik’, som samtidig var 
’Himlens Forgaard’ tjente kantaten både som et påvirkningsmiddel via 
teksten og som et eksempel på hvad god musik er (i forhold til de unge 
medlemmer) og hvordan den skal opføres godt (i forhold til foreningens 
egne musikere). En af de bedste måder at lære andre at tilegne sig be
stemte egenskaber på er jo som bekendt ved selv at vise vejen med et godt 
eksempel. Det er også oplagt at forstå Geislers ansættelse som dirigent 
for foreningens kor i 1904, og hans indførelse af korsang på tysk derudaf. 
Kormedlemmerne skulle lære at tilegne sig og stræbe efter god smag 
som den blev defineret på byens konservatorium og i byens borgerlige 
koncertforeninger.671 det hele taget kan indvielsesfesten ses som et ønske 
om at gøre KFUM til en del af den borgerlig kultursfære.

Betagelsen af ungdomstiden, som kom til udtryk i kantatens og sange
nes tekster vandt genklang i Ricards teologi. De unge kan skabe en bedre 
fremtid. Med udgangspunkt i opfattelsen af Jesus som forbillede (for-

65. Ricard, Ungdomsliv (se ovenfor note 39), s. 1.
66. Ibid., s.32f. og s.40f.
67. Se Peter E. Nissens artikel om foreningens kors historie, ’Med sang til byens folk’, 

Folk og Kultur 2007, s. 101 -117.
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tællingen om Jesus som 12-årig til templet ligger til grund - Luk. 2,41 - 
52), og med henvisning til amerikansk psykologisk forskning (William 
James og George A. Coe) påpeger Ricard tiden omkring de 15 år som 
den ideelle gennembrudsalder for religiøse erfaringer.68 De unge har en 
længsel efter det guddommelige og en uskyld som kan komme kirken 
til gode: »Kirken har brug for Ungdommen. Det lystede dens Herre, da 
han holdt Indtog i Jerusalem, at ride paa en Aseninde, som ikke havde 
baaret noget Menneske før; og det lyster Ham den Dag i Dag paa hans 
Sejrstog gennem Verden at bæres frem af unge Arme, der ikke først har 
baaret alle andre Guder og kæmpet sig trætte i Verdens og Syndens 
Tjeneste«.69 Denne tillid til ungdommen kommer også til udtryk i for
bindelse med det nationale. Henvendt til sine mere pietistisk-indstillede 
skeptikere fra provinsens IM siger han i en tale fra 1913: »Jeg er glad 
over, at de nationale Strænge har faaet Lov at klinge stærkere indenfor 
den kristne Ungdomsbevægelse i de senere Aar. Vi vil bygge Danmark 
allesammen. Og vi vil bygge med paa det hele Danmark. Lad de Ældre 
laase sig inde i deres Parti-Baase. 1 Ungdomsaarene er det det fælles, 
som har vor Interesse. Og intet forener Ungdom fra forskellige Hjem 
og Samfundsklasser som det, at have den samme Gud og Frelser...Vi 
har forskellige Meninger, men samme Maal, og ’Maalet er Danmarks 
Frelse’«.™ I modsætning til Vilhelm Beck og IM fremgår der her til
syneladende ikke noget skel mellem en åndelig og en politisk/national 
frelse.

I føromtalte Hvis Danmarks kommende Dage er udgangspunktet, at 
hvis Danmarks fremtid skal blive god må denne ungdomstype være 
præsent. Det følges op: »Da maa vor gamle Moder/Fostre sin Ung
domshær« (vers 1). KFUM’s ledere i deres opdragelse af de unge bliver 
altså repræsentative for fædrelandet (her med den kendte allegori for 
fædrelandet som moder).

I flere af de gennemgåede sange fra sangbøgerne (ikke mindst i [-1.- 
n.]s) drages fædrelandskærligheden ind i forkyndelsen. Denne måde at 
knytte fædrelandskærligheden på de bibelske beretninger var præsent 
i foreningernes forkyndelse. Ligesom i Paullis sang var ærindet hos

68. Olfert Ricard, Kristus og hans Mænd (København, 1909), s.30f.
69. Olfert Ricard, ’K. F. U. M. som Verdensbevægelse’, i Ukendt (red.), Den kristelige 

Ungdomsbevægelse - Et Festskrift i Anledning af K. F. U. M:' 25-Aars Jubilæum i 
Kjøbenhavn (Kjøbenhavn, 1903), 18. Se også Ricard, ’Nogle Tanker om Ungdommen 
og Kristendommen’, ibid., s.7If.

70. Olfert Ricard, ’Min Søn, giv mig dit Hjerte. - Tale til Unge og deres Hjem', Med 
Mund og Pen - Taler og Artikler, 1: Land og Livsanskuelse, (København, 1914), 
s.23.
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Ricard primært indre moralsk oprustning, når han talte om nationens 
tilstand, men alligevel holdt han sig ikke tilbage med at bruge bibel
ske begreber og allegorier til at forsvare nationen. Et eksempel er en 
tale fra 1910, hvor lignelsen om tjenerne, der fik forskellige talenter 
betroet (Matt. 25,14-30), bliver udlagt som et billede på folkene, der 
fik deres lande betroet: »Danske Mænd og Kvinder, nej, det er kun et 
Skræmmebilled [at skulle leve under tysk Regimente]. Saadan vilde 
det gaa Danmark, hvis ingen Himmel hvælvede sig over det. Saadan 
bliver vi kun, hvis vi giver os vor Selvopgivelse og Trods i Vold. For 
det er Helvede. Det er sandt, Danmark er en Nation, som kun har 
faaet den ene Talent. Det er ofte forstemmende og bittert at tilhøre 
en liden Nation. England med de fem Talenter og Tyskland med de 
to, de kan sagtens«.71 Det er en grundlæggende tanke af nationen er 
givet af Gud som et særegent fællesskab for danskere, og fædrelands
kærligheden ligger dybt i dem. Derfor bør danskerne tage sig sam
men og omvende sig til kristendommen, hvorved nationens karakter 
(som ellers beskrives som dovenskab og mindreværd) vil styrkes. Det 
fremgår dog at han ikke havde de store forventninger til samtiden. 
Men det havde han til gengæld til ungdommen.

Sammenfatning
Set fra et musikhistorisk synspunkt er både KFUM-sangene og kan
taten eksempler på det man ud fra Carl Dahlhaus’ beskrivelse kunne 
kalde kirkemusik i borgerlig ånd. Ifølge Dahlhaus var det centrale 
kvalitetskriterium for det 19. århundredes kirkemusik opbyggelighed 
(’Erbaulichkeit’) - det vil sige at musikken tjente til at bevæge me
nigheden mod andagt, frem for som tidligere primært til at lovprise 
Gud.721 dette tilfælde var udgangspunktet kendte kirkelige musikgen
rer så som kantate og hymner, men i KFUM blev de brugt og tilpasset 
til foreningens formål. Dette var helt i overensstemmelse med tiden, 
hvor grænsen mellem sakral og profan musik ikke længere var et 
spørgsmål om det blev spillet indenfor eller udenfor den kirkelige 
institution, men nærmere hvad den enkelte troende lagde i det. Da 
KFUM teologisk set lagde sig tæt op ad den lutherske kirke, var 
det ikke vanskeligt at skabe disse rammer. KFUM-sangene optræder

71. Olfert Ricard, ’Han med den ene Talent’, Med Mund og Pen - Taler og Artikler, 1: 
Land og Livsanskuelse (København, 1914), s. s.38-39.

72. Dahlhaus, ’Kirchenmusik und bürgerlicher Geist’ (se ovenfor note 57), s. 147.
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i sangbøger som samtidig er fyldt med traditionelle salmer fra den 
lutherske kirke, og indvielsesfesten havde et forløb som i form lå tæt 
op ad en folkekirkelig gudstjeneste.

Det er tydeligt at Københavns KFUM var i tæt dialog med byens 
øvrige (borgerlige) kirke- og kulturliv i forbindelse med sit arbejdspro
gram - både i deres udadvendte og indadvendte virke. I den udadvendte 
virksomhed forsøgte KFUM’s ledere at gøre sig gældende i byens bor
gerskab med henblik på at erobre den for KFUM’s sag. Man skabte en 
appellerende musik på denne kulturs præmisser ved at benytte sig af 
musikalske genrer og en musikalsk stil som var kendt i den borgerlige 
koncertkultur i overensstemmelse med samtidens mode. Foreningens 
valg af musik ved indvielsesfesten kan betragtes som direkte konkur
rence med Den danske Folkekirke og Studenterforeningen, da musik
ken svarede til disse institutioners brug af musik. Indvielsesfesten kan 
også ses i lyset af etableringen af den grundtvigske ungdomsforening 
Kirkelig Ungdomsforening (KUMA) året før som en direkte konkurrent 
til KFUM (parallelt med KFUM’s hus blev Det Grundtvigske Hus i Stu
diestræde indviet i 1908). Der var altså stærk konkurrence om de unge 
storbyboere.

På den indadvendte front tjente kantaten og sangene til at uddanne 
de tilflyttende unge medlemmer til gode borgerlige kristne storbyboere 
i overensstemmelse med ledernes idealer, som kan betragtes som en 
syntese af amerikansk vækkelseskristendom og romantisk dannelsesi
deologi. Disse idealer blev formuleret af Olfert Ricard. De unge skulle 
tilegne sig et personligt liv med Gud og gode borgerlige dyder. Dette 
skulle være begyndelsen til et fremtidigt sejrende liv i tjeneste for Gud 
og nationen.

Det måtte dog skabe spændinger på flere områder. For eksempel kunne 
det være et problem at leve op til idealerne internt, hvilket kommer til 
udtryk i Engbergs efterlysning af flere kor og orkestre i foreningen (se 
citat ovenfor s. 226 f.). Ved mærkedagene i 1900 og 1903 bestilte man 
sangere og musikere udefra, selvom foreningen havde eget sangkor og 
orkester.73 Et andet problem var grænsedragningen til samfundet uden
for. Man valgte at gå ind i en kulturkamp omkring samfundets videre 
udvikling, hvor KFUM ønskede at præge det i en bestemt borgerlig-kri
stelig retning. Her forsøgte man at hævde sig selv, dels overfor de andre 
tilsvarende kirkelige og borgerlige bevægelser, dels overfor ideologiske 
modstandere som fx kulturradikale og socialister. Denne proces foregik

73. Dette skabte konflikt mellem koret og foreningens ledere. Konflikten er beskrevet og 
analyseret i Nissen, ’Med sang til byens folk’ (se ovenfor note 70), s. 104-105.
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i høj grad gennem tilegnelse af fælles værdistof og omgang med det 
øvrige borgerskab i modsætning til provinsens indremissionske KFUM- 
foreningers selvvalgte isolationisme. Men heri stod KFUM også i fare 
for at tilpasse og udvande sig selv i sin udviskning af grænserne til sam
fundet udadtil.

KFUM var en del af en større fremtidsoptimisme som gjorde sig 
bredt gældende i samfundet fra 1870’erne til første verdenskrigs be
gyndelse i 1914. Optimismens baggrund var en accelererende øko
nomisk vækst, som førte til en optimistisk tro på de kommende års 
udvikling. Den anglo-amerikanske verden var lokomotivet i denne 
vækst og der var derfor en generel skelen til erfaringerne fra denne 
kultur. På det undervisnings- og dannelsesmæssige område førte in
spirationen til en pædagogisk optimisme med en tro på ungdommens 
udviklingsmuligheder.74 Her var Olfert Ricard en af mange, som tog 
afsæt i de lovende amerikanske erfaringer. Derfor blev KFUM ind
draget i krisen i forbindelse med første verdenskrig. Krigen ramte 
mange borgerlige idealistiske projekter hårdt. Fremtidsoptimismen, 
som havde præget tiden frem til krigen fik et knæk med konfron
tationen af krigens rædsler. I en adventsprædiken fra hans senere år 
ser Ricard tilbage og erkender: »det bliver aldrig som før 1914, og vi 
er hverken saa sorgløse eller saa religiøs anlagt som Orientaler«.15 
Præget af helliggørelsesbevægelsen troede han på en strålende frem
tid for Danmarks ungdom, og KFUM var jo netop det redskab som 
skulle redde den borgerlige idealisme. I en indledning til en årsbe
retning for arbejdet 1925 erkendte han: »I al Fald drømte jeg selv 
en helt anden Drøm om Ungdomsbevægelsen og dens Betydning for 
Folk og Fædreland og Kirke, dengang jeg var ung og jeg selv endnu 
var blandt de Førende...Jeg tænkte, at unge kristne Hjem, indviede 
til Herren, vilde stiftes i Hobetal, og fromme Børn vokse op dér og 
udgaa derfra. Ja, jeg tænkte, at Ungdomsbevægelsen vilde fostre og 
danne Mænd, som ogsaa paa det borgerlige Omraade, paa Rigsda
gen, i Sogneraad og Kommunalbestyrelser, indenfor Arbejdernes og 
Arbejdsgivernes Organisationer, i Pressen og Litteraturen, vilde gøre 
deres Indflydelse gældende og hjælpe med til, at guds Riges Tanker

74. Niels Thomsen, Hovedstrømninger 1870-1914 (Odense, 1998), s. 13ff. samt Ehlers, 
Ungdomsliv, s.90ff.

75. Olfert Ricard. 'Mere glæde (4. søndag i advent)’, Efterklang. Efterladte Prædikener 
(København, 1929), s.29. Det er uklart hvad Ricard mener præcist med ’Orientaler’. 
Han tænker sandsynligvis på de semitiske folkeslag. Om Ricards resignation - se 
også Olesen, Der stod et vejr, s. 182f.
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blev virkeliggjort i vort Folk. Det tænkte jeg. Men det er ikke sket«.76 
Ricards løsningsforslag var større iver og inderlighed i arbejdet. Det 
troede alle i foreningen dog åbenbart ikke på for et generationsopgør 
inspireret af bl.a. den tyske teolog Karl Barth (1886-1968) fandt sted 
i tiden omkring 1930.77 Københavns KFUM kom ind i en identitets
krise, som foreningen aldrig overvandt. Det blev begyndelsen til for
eningens tilbagegang og man måtte endelig sælge Borgen i 1966. Det 
førte til et mere indadvendt og defensivt foreningsliv. Det afspejledes 
også i musikken. Mange af de her omtalte KFUM-sange forsvandt 
efterhånden fra de følgende udgaver af De Unges Sangbog. Selvom 
troen blev holdt højt ved jubilæerne begynder man dog at ane en tvivl 
på projektet. Emilius Bangerts kantate for KFUM’s 50-års jubilæum i 
1928 indeholder en sats, som afspejler situationen. Itonesat i en stil, 
der svarer til de tidligere omtalte idealer for 1800-tallets kirkemusik 
sang koret Svend Rehlings ord:

»Det er Mindernes Dag, det er Mindernes Dag; 
o Genlyd af Fortid i Vingernes Slag, 
Fugle, der naar over Dybet og Kløfterne...
Løfterne, Løfterne, 
hvad blev de til?
Husker du, husker du? Dyrt blev de givet -
Livet, ak Livet
Véd, hvad det vil!
Drengen blev Yngling, og Yngling blev Mand, 
Knæler en Høstdag i Mindernes Land, 
Ser mellem fattige, visnende Grene - 
Jesus alene.

76. Olfert Ricard, ’Hvorfor blev det ikke til mere?’, KFUM - KFUK 1925 - Beretning, 
(København, 1925), 8.

77. Olesen, Dansk KFUM og KFUKs historie, s.21 ff.
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Appendiks
I den følgende alfabetiske oversigt (s. 252 ff.) over særegne sange for 
Københavns KFUM har jeg under hver enkelt sang tilføjet indholdska
tegorien fra sangbøgerne, som sangen hører under. Hvis sangene har 
hørt under forskellige kategorier i de forskellige sangbøger er begge 
angivet med den ældste sangbogs kategorisering nævnt først. Angivelse 
i parentes er min egen definerede underkategori, som bruges til at ka
rakterisere sangene yderligere. Derpå følger titel, sangbogsudgave(r), 
hvor sangen forekommer, forfatter, komponist til angivet melodi og 
endelig melodiudgave(r), hvor melodien forekommer.78 En * ved me
lodiangivelse betyder at der er benyttet en melodi taget fra en allerede 
kendt sang.

78. Hvad melodibøger angår drejer det sig om Johannes Beck (red.), 86 Melodier til De 
Unges Sangbog (København, 1901) og samme (red.), 82 Melodier til De Unges Sang
bog (København, 1911). Sidstnævnte melodibog er en revideret udgave af den første. 
Derudover er det U.i.G./Ungdomsafdelingen i Gothersgade (udg.), 46 Melodier til 
’Ungdomssange\ (København, 1900) og C.C. Gad (udg.), Melodisamling til De Un
ges Sangbog (Aarhus, 1917). Ved brug af kendte melodier henvises der til følgende 
melodibøger: Kirkelig Forening for Indre Mission i Kjøbenhavn (udg.), Melodier til 
Salmebog for Søndagsskoler, Bibelklasser og Børnegudstjenester (Kjøbenhavn, 1887) 
[Sønsk.]; Kirkelig Forening for den Indre Mission i Danmark (udg.), Melodisamling, 
Sangbog udgivet af Kirkelig Forening for den Indre Mission i Danmark (København, 
1913) [I.M.]; Jacob Erslevs Forlag (udg.), Danmarks Melodier arrangeret for Piano 
og Sang til brug i Skole og Hjemmet, 1, flere udgaver [D.M.I]; Wilhelm Hansens For
lag (udg.), Danmarks Melodibog, 1, flere udgaver [Mbog.]; N. Johan Laursen (udg.), 
Melodier til ’Sangbog for den danske folkehøjskole’ (København, 1912) [H.S.]. Af 
koralbøger henvises til samtidens folkekirkelige koralbøger så som A.P. Berggreen 
(udg.): Melodier til den af Roeskilde-Præsteconvent udgivne Psalmebog (Kjøben
havn, 1853) [Berg.]; Christian Bamekow (udg.): Melodier til Tillægget til »Psalme
bog for Kirke- og Hus- Andagt (Kjøbenhavn, 1878) [Bkw]; Viggo Bielefeldt (udg.): 
Melodier til Salmebog for Kirke og Hjem (Kjøbenhavn, 1901) [Biel.].
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Indholdskategori med 
underkategori Titel Sangbogs 

Udgave Forfatter Komponist
Melodibogs
udgave og 
henvisninger

1 det fri/Til Skovs
(1). Friluftslivssange)

Afsted, af sted fra Disk 
og Butik

1907: 70
1914: 389

M. Sam. Jørgensen

O. Lindblad el.
C. Nielsen:
Vi tik ej under
Tidernes Tryk*

1901: 76
1911: 73
1917: 363a
1917: 363b

Salmer og Aandelige 
Sange (C. Årstids- og 

højtidssange)
Augustus troned i sin hal 1907:9 Olfert Ricard

A. Winding:
O, sad jeg som 
Marie sad*

1901:25
1911:23

Salmer og Aandelige
Sange/Bøn
(A. Ungt kristenliv: Bøn)

Bed for dit Hus
1907: 28
1914: 249

Fridrik Fridriksson

Christian Geisler 
(1907) 
el. Abel Grahl 
(1917)

U.i.G.: 8 
1917: 249

De Unge/Konfirmand- 
fest
(A. Ungt kristenliv)

Da jeg var en Smaadreng
1907: 52
1914: 378

Olfert Ricard
Dansk FolkemeL: 
Paa lave Bondes 
Ager*

1901: 2
1911: 2
1917:479

Den daglige Gjærning/Fa- 
nesang
(B. Ung nationalisme)

Danske Drenge løft jert 
Hoved

1900: 36 
1901:233 
1914:374

(J.) eller -l.-n.
(ukendt signatur)

P. B. Bliss: 
Kristi Stridsmænd 
(Sankeys Sange)*

Sønsk.: 16 
1917: 169

De Unge/Ynglingen 
(A. Ungt kristenliv)

Der er Roser på Kind
1907: 46
1914:338

Fridrik Fridriksson

B. Crusell:
Nu han sväfvade 
kring*

D.M. 1: 32
H. S:217 
1917: 338

Missionssange Der gaar et Brus fra fjerne 
Riger

1907:43
1914:291

H.W. Fox/
Ricard (overs.)

H. J. Maunder U.i.G.: 13 
1917: 291

De Unge
(A. Ungt kristenliv)

Der vokser ingen Roser med 
mere yndig Lugt

1901:229
1914:337

Olfert Ricard
Dansk FolkemeL: 
Vort Modersmål er 
dejligt*

1901: 64
1911: 61
1917:435

Salmer og Aandelige 
Sange (C. Årstids- og 

højt idssange)
Det er så yndigt hver Julefest 1907: 10

-1.
(ukendt signatur)

C.E.F. Weyse: 
Det er saa yndigt at 
følges ad*

Bkw: 35
Biel.: 95

1 det fri/Til Skovs
(D. Friluftslivssange)

Draaben perler paa hvert 
Blad

1907: 72
1914: 392

B.
(ukendt signatur)

J. G. Meidell el.
C.E.F. Weyse: 
Dejlig er den Him
mel blå

Berg.: 29
BieL: 20

Høitideme: Jul 
(C. Årstids- og højtids

sange)
Har du hørt om den Nat

1907: 11
1914: 90

Olfert Ricard
J. G læser: Høje 
Nord. Friheds 
Hjem**'

D.M. 1: 101
Mbog. 1: 117

De Unge/Til Søsl/Konfir- 
mandfest
(A. Ungt kristenliv)

Hej, vil 1 med?
1907: 58
1914:373

Olfert Ricard
A. Winding: 
Blomster i Vaar*

1901: 56
1911:53
1917: 209

Kristenlivet Hen over Jord et Pilgrimstog 
saa stille skrider frem

1907:40
1914: 200

*** / Fridrik 
Fridriksson’*"

Svensk FolkemeL:
Om
Nogen mig nu 
spørge vil*

U.i.G.: II
LM.: 201

1 det fri/Skovturssangen 
(D. Friluftslivssange)

Herligt en Sommerdag 
Under det røde Flag

1900: 38
1901: 230
1914:387

Olfert Ricard
Fr. Kuhlau:
Herligt en Som
mernat*

1901: 65 
1911:62
1917: 387

Danmark/Land og Folk 
(B. Ung nationalisme)

Herre, læg dog Danmarks 
Saar

1901:256
1914:408

-l.-n.
(ukendt signatur)

J.P.E. Hartmann: 
Blomstre som en 
Rosengaard*

Bkw: 22
BieL: 15

Danmark
(B. Ung nationalisme)

Hvis Danmarks kommende 
Dage

1901: 258 Jakob Paulli
Christian Geisler el.
J. Beck (1911)

1901: 81
1911: 77a
1911: 77b

De Unge/Yngste Afdeling 
(B. Ung nationalisme)

Hil dig vor Fane god
1914: 377

Fridrik Fridriksson
Tysk FolkemeL: 
Se Norges Blom
sterdal*’11

H.S.: 427
1917: 377

Afslutning/Aften-sang 
(D. Friluftsslivssange)

Horisont til alle Sider/ Aften
himmel over Fælleden

1907: 125 Olfert Ricard Emilius Bangert U.i.G.: 23

Danmark
(B. Ung nationalisme)

Højt op mod Norden er 
der lagt

1901: 254
-s.-r.
(ukendt signatur)

A. Grétry:
Vort Fødeland var 
altid rigt*

1901: 78
1911: 74
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De Unge
(A. Ungt kristenliv)

Jeg elsker to røde Kinder 1907: 59 Olfert Ricard
A. Møller:
Jeg elsker de grønne 
Lunde*

1901: 72 
1911:69

De Unge
(A. Ungt kristenliv)

Just som jeg er. jeg kommer 
- men

1901:216
1914: 330

M. Hearn/
Ricard (overs.)

E. Hartmann: 
Fra Himlen kom en 
Engel klar*

Bkw.: 60
Biel.: 57

De Unge/Konrinnand-fest 
(A. Ungt kristenliv)

Kongen kommer! Vagt, staa 
op. præsentér Gevær!

1907: 57
Fridrik Fridriksson

Færøsk Folkemel: 
Paaskeklokken 
kimed mildt*

1901: 74
1911: 71

Jesus Kristus
Min Jesus, jeg elsker dig

1901: 49 
1914:148

W.R. Featherston/
Ricard (overs.)

A.J. Gordon
1901: 9
1911: 9
1917: 148

De Unge/Drengeskovtur 
(D. Friluftslivssange)

Naar Morgensolen kigger
1900: 39
1907: 69

Olfert Ricard
J.P.E. Hartmann: 
Du som har Sorg i 
Sinde*

D.M. 1.: 72
Mbog. 1: 60

De Unge/ 
(A. Ungt kristenliv)

Skal engang du kunne binde
1901: 217
1914: 329

Jakob Paulli

C. Geisler el.
N.W. Gade:
Kirken er som Him
merige

1901: 57
1911: 54 
1917:329
Biei.: 146

Aarstiderne
(C. Arstids- og højtids
sange)

Skønne September
1907: 76
1914: 71

Olfert Ricard
F. Flemming: 
Interger vitæ/ 
Mægtigste Kriste*H2

Biel.: 165a

1 det Fri/Til Skovs 
(D. Friluftslivssange)

Solen glitrer over Voven
1907: 71
1914:390

Mads Nielsen
P. Heise:
Jylland mellem 
tvende Have*

1901: 71 
1911:68 
1917:409

Morgen og Aften 
(C. Årstids- og højtids

sange)
Solen synker snart i Vest

1901: 30
1914:59

-l.-n.
(ukendt Signatur)

C.E.F. Weyse:
Til vor lille Gerning 
ud*

Berg.: 77
Biel.: 225

Døden og det evige liv Sølvsnoren brister dog 
engang

1901: 204
1914: 320

Fanny Crosby/
Ricard (overs.)

George C. Stebbins
1901:52 
1911:49
1917: 320

Danmark/Land og Folk 
(B. Ung nationalisme)

Tusind Vintre er det siden
1901: 246 
1914:409

-l.-n.
(ukendt signatur)

P. Heise: Jylland 
mellem tvende 
have*

1901: 71 
1911:68 
1917:409

De Unge/Jesus Kristus 
(A. Ungt kristenliv)

Ung var han. der red i Solen
1907: 45
1914: 147

Olfert Ricard
A.P. Berggreen: 
Himlen aabnes. 
Mørket svinder*

Berg.: 59
Biel.: 87

De Unge
(A. Ungt kristenliv: Bøn)

Ungdommens Frelser
1907: 63
1914:342

Olfert Ricard
Fr. Flemming: 
Interger vitæ/ Mæg
tigste Kriste*

Biel.: 165a

Salmer og Aandelige 
Sange/Bøn
(A. Ungt kristenliv: Bøn)

Velsignet saa være hver 
Moder

1907: 29
1914: 254

Fridrik Fridriksson
S. Dedekan:
Naar Solen ganger 
til Hvile*

1901:63
1911: 60
1917: 57

De Unge/Konfirmand-fest 
(A Ungt kristenliv)

Vi er ranglede Børn
1907: 56
1914: 372

Olfert Ricard
B. Crusell:
Nu han svafvade 
kring*

D.M. I: 32
H.S.: 217 
1914: 338

79. 1 4. udgave (1914) er der desuden henvist til melodi af Thomas Jensen, Salme 96, 
s. 12-13. Den er dog ikke angivet i nogen melodibøger, og det har ikke været muligt at 
finde sangen/satsen. Det kunne dog ligesom ved Hil dig vor Fane god henvise til en 
mandskorsats (se nedenfor note 15).

80. I Ungdomssange fremstår sangen med signatur ***. I 5. udgave af De Unges Sangbog 
er Fridriksson angivet som forfatter.

81. Som melodi er også henvist til Edvard Griegs mandskorsats Den norske Sjømand er 
(EG 163/Dan Fog, Grieg-Katalog (København, 1980), nr. 124). Det viser at sangen 
også er tænkt til mandskorsbrug.

82. I 4. udgave (1914) henvises desuden til egen melodi. Den forekommer dog ikke i me
lodibogen, og noget kunne tyde på en misforståelse eller en uenighed mellem sang
bogsredaktionen og udgiveren af melodibogen.
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Summary
In this article, the history of the musical culture of Copenhagen’s Young 
Men’s Christian Association/YMCA (Kristelig Forening for unge 
Maend/KFUM) around 1900 is analyzed. The focus is on two central 
parts: the songs and the inauguration cantata.

The first part is about the particular songs and community singing of 
the association. An ethnohymnological approach with focal point on the 
role of the hymns in the process of creating social community and iden
tity shows how the songs become an important function for the identity 
of the organization.

Under the leadership of the charismatic secretary Olfert Ricard, 
the content of the association’s hymn books changed from a pietistic 
Christianity to an open-minded assimilation of non-sacred culture. New 
songs by Ricard and his fellows focused mainly on youth culture and 
fellowship from the perspective of a young man. Jesus was regarded as 
the young man’s role model and hero. This inspiration was drawn from 
Anglo-American revivalism, as it emerged in the international YMCA, 
and was transformed into an ideology of a Christian national awakening 
among youngsters.

The tunes of the songs were taken from well-known songs of the 
time. The symbolic content of the original song was by the melody 
transformed and carried over to the new song. This meant that the com
munication effect of the song’s message became even stronger and more 
familiar. For the same reason tunes of high emotional quality were pres
ent.

The creation of new songs was an important part of making a strong 
spiritual bastion in Copenhagen. Music was seen as an important factor 
in the intermediation and education of the young men as good educated 
Christians. At the same time, music had a representative function. The 
music would show the abilities of the organization to the community 
outside.

The second part is an investigation of the musical space around the per
formance of the cantata at the inauguration of the KFUM/YMCA head
quarters September 16th, 1900. It is an exploration of how the music 
promoted the association and its theology. The inauguration day was 
strongly representative in character and the stage was set for future 
identity and an ideal ‘liturgical practice’.

The text of the cantata by Jacob Paulli focused on the importance of 
giving young men the right Christian upbringing and the value of hav
ing a place, where this could be done. The music is consistent with the
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musical ideals of the time: A moderate expressive character, which em
phasizes the words. The male choir has an important role in the work, 
and it becomes a symbolic representation of the YMCA-leaders through 
warning texts to the young men and the representatives of the town. The 
cantata represents and integrates the emotional aspects of the new era of 
the association, which was confirmed by the description of the event in 
the local newspapers.

The inauguration music was a part of the visual profiling of the associa
tion. Inspired by the grand houses of the Anglo-American YMCA, the 
Danish organization underlined visual presence. This was a part of the 
demonstration of the success of holiness, and Olfert Ricard took the 
lead in this achievement.

Another important aspect of the music was the importance of becom
ing a part of the local educated culture in Copenhagen. Music of good 
quality was essential in the local students’ association, and the target 
group was partly the same. Ricard saw education and good taste as a 
crucial element in young men’s spiritual growing and the salvation of 
the nation; the music culture of the association should be an important 
part of achieving this goal.

In their music making, the members of the YMCA of Copenhagen 
created a sacred place, similar to the churches. This was in line with the 
romantic music of the time, where the boundaries between sacred and 
profane were fluid. The contact with the society outside the association 
was strong, and the organization became an active member of the cul
tural war for the souls of the urban population.

The First World War and the following cultural confusion and crisis 
ruined the dreams, and the decline of the organization began.





En årsoversigt - 2006
Af Lone Søder strøm Nielsen

Den 30. september 2005 bragte Jyllands-Posten 12 satiriske tegninger 
af profeten Muhammed. Provokationen skyldtes, at flere tegnere havde 
sagt nej til at illustrere forfatteren Kåre Bluitgens bog Koranen og pro
feten Muhammeds liv. Reaktionen på avisens tegninger blev en række 
protester fra det muslimske samfund.

Det Islamiske Trossamfund krævede, at avisen trak tegningerne til
bage og gav muslimerne en undskyldning, mens en række muslimer fra 
Danmark tog på en rundrejse til Mellemøsten for at fremvise tegnin
gerne. I midten af oktober 2005 bad 11 muslimske ambassadører om et 
møde med statsministeren for at tale om debatklimaet i Danmark, som 
de fandt kritisabelt, men Anders Fogh Rasmussen (V) afslog at mødes 
med dem. Den 7. december 2005 var tegningerne sat på dagsordenen i 
Den Islamiske Konferenceorganisation (The Organization of The Isla- 
mic Conference - OIC), som tæller 57 muslimske lande. Herfra kom en 
klage, der fik FN’s højkommissær for menneskerettigheder til at gå ind i 
sagen. Efter Nytår opfordredes der til boykot af danske varer i Mellem
østen, der var voldelige demonstrationer, hvor danske flag afbrændtes, 
og Udenrigsministeriet advarede mod rejser til en lang række lande i 
Mellemøsten. Krisen accelererede i løbet af de to første uger i februar 
og greb om sig til Indonesien, Pakistan, Indien og Afghanistan samt 
Afrika. Den 4. februar stormede demonstranter den danske ambassade 
i Damaskus og satte ild til den. Den 5. februar kom turen til det danske 
generalkonsulat i Beirut, der også blev brændt af. Kulminationen kom 
den 6. februar med de første dødsofre under demonstrationer mod teg
ningerne.

Konsekvensen af Muhammed-tegningerne blev i bogstaveligste for
stand verdensomspændende og udråbt til den værste udenrigspolitiske 
krise i Danmark siden Anden Verdenskrig. Handlede det om ytringsfri
hed eller mangel på gensidig respekt og forståelse for religiøse følelser? 
Handlede det om demokrati sat over for teokrati? Var det to religioners 
sammenstød eller en konflikt mellem to kulturer? Kunne man tale om 
civilisationers sammenstød? Drejede det sig om en konflikt mellem reli
gion og politik - eller på et højere niveau en debat om religionens plads 
i forhold til politik og i det offentlige rum? Måske var det danskernes
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bratte opvågen til en globaliseret verden? Meningerne om konflikten 
var mange og varierede, og det var interessant at bemærke, at de gik på 
tværs af såvel politiske som religiøse tilhørsforhold!

Muslimske organisationer havde ultimo oktober 2005 anmeldt Jyl
lands-Posten til politiet for blasfemi, men sagen var blevet afvist af 
statsadvokaten i Viborg. Den 7. februar blev sagen anmeldt til rigsad
vokat Henning Fode, der heller ikke ville rejse tiltale og medio marts 
afviste den.

Blandt flere fremtrædende jurister var der dog et ønske om at prøve 
grænsen mellem ytringsfrihed og blasfemi, hvorfor de ville have fore
trukket en domsafgørelse med mulighed for en grundigere vurdering af 
sagen af såvel juridiske som teologiske eksperter (Weekendavisen nr. 
6, 10.-16.2.; Kr.D. 17.3.). Professor Niels Henrik Gregersen undrede 
sig over »retssystemets fravær i debatten«. Han mente, at tegningernes 
karakter godt kunne have dannet baggrund for en retssag med udgangs
punkt i blasfemi-paragrafen, da der »ikke var tale om neutrale tegninger 
af Muhammed, men om karikaturtegninger, der identificerede profeten 
med islamitisk terrorisme og som dermed var beregnet til spot og spe 
for en bestemt gruppe troende i den danske befolkning

Syv muslimske foreninger anlagde i stedet en privat straffesag mod 
den ansvarshavende redaktør Carsten Juste og kulturredaktør Flemming 
Rose ved byretten i Århus. Byretten kom med kritik af avisens »hån, 
spot og latterliggørelse« i deres dom 26. oktober, men da dette ikke var 
strafbart, tabte muslimerne sagen, som de ankede.

Den 27. februar mailede tre sognepræster - Anne Bredsdorff (Kil
debrønde Sogn), Birgitte Thyssen (Mørkhøj Sogn) og Susanne Fabri
tius de Tengnagel (Køge Sogn) - et brev til biskopperne (samt i kopi 
til Kristeligt Dagblad) med et ønske om et hyrdebrev. De følte, der 
var brug for en opmuntring fra biskopperne til sognene i konflikten 
om Muhammed-tegningerne, og biskopperne kunne »med god ret tage 
konfliktens problematik op i en kristen sammenhæng uden at blive 
partipolitiske« (Kr.D. 3.3.). Man tog imod udfordringen, og Karsten 
Nissen og Steen Skovsgaard skrev et udkast til et hyrdebrev. De to 
biskopper valgte at spørge præsterne og de lokale bestyrelser for Di
striktsforeningen af Menighedsrådsmedlemmer i deres stifter efter en 
holdning til et sådant hyrdebrev. Det viste sig, at cirka to tredjedele 
af præsterne syntes, det var en god idé, men resten var forbeholdne

1. Niels Henrik Gregersen, »Lutherdom og sekularisering i en global verden«, side 148 i 
Gudebilleder. Ytringsfrihed og religion i en globaliseret verden. Red. Lisbet Christof
fersen. Tiderne Skifter 2006.
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eller imod. Da biskopperne selv var uafklarede omkring hyrdebrevs
formen, og der ikke var en entydig opbakning i sognene, valgte man 
at opgive at udsende et hyrdebrev. I stedet skrev de to biskopper 
sammen med biskop Jan Lindhardt (Roskilde Stift) og biskop Erik 
Norman Svendsen (Københavns Stift) et brev til menighederne og 
præsterne, som blev bragt i en halv kronik i Kristeligt Dagblad den 
10. marts. Kronikkens anden halvdel var en forklaring fra Karsten 
Nissen og Steen Skovsgaard på, hvorfor man havde valgt at frafalde 
tanken om et hyrdebrev. Beslutningen blev mødt med skuffelse fra 
flere sider. Lederen i Kristeligt Dagblad gav samme dag udtryk for, 
at det var tegn på en svag folkekirke, mens den tidligere rektor for 
Præstehøjskolen Niels Thomsen påpegede, at Folkekirken mangler 
den teologiske tradition for at tale om politiske begivenheder, fordi 
man er »så syltede ind i adskillelsen af det åndelige og det verdslige 
regimente«.

Hvor debatten omkring religionens plads i det offentlige rum i det fore
gående år havde været med fokus på Folkekirken og staten, blev den nu 
udvidet til en mere generel diskussion om, hvorvidt religiøse holdninger 
og følelser skal have plads offentligt. Statsminister Anders Fogh Ras
mussens holdning om, at religion er en privatsag, som ikke bør være 
i det offentlige rum, var ingen nyhed i 2006. Men statsministeren un
derstregede sit synspunkt ved flere lejligheder, f.eks. i DR2s Profilen 
15.2., Politiken 20.5. og Kristeligt Dagblad 30.6.

Fra teologisk side kom der som reaktion på statsministerens udmel
ding i TV den 15.2. en understregning af, at religionen ikke kan for
beholdes den private sfære, fordi kristendommen præger det danske 
samfunds indretning, ligesom den enkeltes religiøsitet giver sig udslag 
i den måde, denne lever på i samfundet. Når statsministeren ønskede 
at fastholde sit synspunkt om udelukkelse af religion i det offentlige 
rum, skyldtes det »et forgæves fortrængningsforsøg«, mente biskop 
Jan Lindhardt (Roskilde Stift) ligesom direktør for Søren Kierkegaard 
Forskningscenteret, Niels Jørgen Cappelørn, også så det som et forsøg 
på at skubbe religion væk, »fordi det religiøse ofte forholder sig kritisk 
til det politiske« (Kr.D. 18.2.).

Selvom statsministeren ønskede religionen ude af det offentlige rum, 
så gjorde regeringen i krisen om Muhammed-tegningerne brug af bi
skopperne og de religiøse organisationer som en slags »kirkediplomati«, 
hvilket blev vurderet som et særdeles klogt politisk træk i forskerkredse 
(Kr.D. 17.2.). Biskopperne betragtede dog deres indsats som ikke-poli- 
tisk i en hjælp til en positiv religionsdialog.
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Østrig, som havde EU-formandskabet, inviterede udenrigsminister 
Per Stig Møller (K) til Wien den 16. februar til et møde med bLa. stor
muftierne fra Syrien og Bosnien-Hercegovina samt lederen af det mus
limske samfund i Østrig. I dette møde deltog også biskop Steen Skovs- 
gaard (Lolland-Falsters Stift), ligesom han efterfølgende var med i en 
4-dages tur til Egypten, som Udenrigsministeriets Det Arabiske Initiativ 
finansierede. Her deltog ydermere biskop Karsten Nissen (Viborg Stift) 
samt formændene fra Danmission, Lars Mandrup, og Det Mellemkirke
lige Råd, Poul Verner Skærved tillige med islamsekretær Harald Niel
sen fra Danmission og afdelingsleder Uffe Torm fra Dansk Missionsråd. 
Formålet med rejsen var at tale med fremtrædende religiøse ledere for 
at rydde misforståelser af vejen og skabe en konstruktiv dialog. Besøget 
fik stor opmærksomhed i de egyptiske medier, og både fra dansk og 
egyptiske side gav man udtryk for, at turen havde været med til at skabe 
en positiv udvikling (Kr.D. 16.4-20.2.).

Konflikten fandt for så vidt ikke en endelig løsning, men mod slutnin
gen af februar var de voldsomme uroligheder i Muhammed-konflikten 
ved at klinge af. Der manglede nu at få genoprettet en konstruktiv dia
log, der også kunne række ud over den konkrete situation og etablere en 
fremtidig sameksistens med en større forståelse for hinanden fra mus
limsk såvel som fra kristen side.

Krisen viste et samfund, der i mange forskellige sammenhænge, poli
tisk, socialt, økonomisk og også religiøst, har behov for at turde tage 
dialogen, debatten, samtalen omkring integration, men i ligeså høj grad 
også tør tale om de forskelle, der er blandt de ellers umiddelbare homo
gene grupper. I kirkeligt regi viste krisen sig således ikke kun i en særlig 
indsats for at få den dialog, der allerede er kristne og muslimer imellem, 
til at komme op at køre igen, men afdækkede også et behov i Folkekir
ken for at få en konstruktiv samtale mellem dem, som ønsker dialogen, 
og dem, som ønsker konfrontationen med islam.

Danskernes tro og kirkens forkyndelse
»Danskerne elsker fremdeles de kirkelige handlinger, som er knyttet 
til deres egen livscyklus, og det er for så vidt også i orden. Men sam
menkoblingen mellem kirkens cyklus og ens egen livscyklus svækkes«, 
sagde professor emeritus Theodor Jørgensen (Kr.D. 20.6.).

Disse ord sammenfattede meget godt den situation Folkekirken be
finder sig i i disse år. Kirken skal blive bedre til at kommunikere sit 
budskab ud og møde folk midt i livet, for langt de fleste søger netop til
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kirken, når det gælder dåb og begravelse. Det kunne man uanset kirke
ligt tilhørsforhold godt blive enige om; hvordan denne mission i praksis 
skal komme til udfoldelse, var der til gengæld flere meninger om.

Påske og Pinse bliver set som kærkomne fridage, som tilbringes 
sammen med familien, mens den faktuelle viden om disse religiøse 
højtider er ringe. Det betyder imidlertid ikke, at danskerne mangler 
interesse for det religiøse. Det er dog især New Age, der har stor til
slutning, fordi religioner og livsanskuelser inden for dette regi åbner 
op for, at man selv kan håndplukke det, man synes at have brug for. 
Men er det lykken selv at sammensætte fundamentet for sit liv? Kan 
det bære gennem sorg og krise? Præster oplever et voksende behov 
for sjælesorg ligesom også Set. Nicolai Tjenesten kunne fortælle om 
flere henvendelser til krisetelefonerne. Midt i udbudet af bøger med 
anvisning på det gode og lykkelige liv spurgte forfatteren Lotte Gar- 
bers ti præster om lykken2. Bogens interviews viste, at der ikke er 
et entydigt svar på, hvad lykken er. Men lykken er i hvert fald ikke 
noget, vi selv kan tage eller arbejde os frem til. Den kommer i de 
øjeblikke, hvor vi tør give slip på os selv og se ud over vores eget, 
dér hvor vi tør lade os blive berørt af livet og lukke andre ind i vo
res liv. Men dér hvor det kristne budskab især adskiller sig fra New 
Age filosofien, er i forholdet til lidelsen. Kristendommen flygter ikke 
fra denne verden, men ser i øjnene, at livet også indeholder sorg og 
smerte, angst og fortvivlelse. Det kristne budskab tager sit udgangs
punkt dér, hvor Gud stiger ned til mennesket, i modsætning til New 
Age (og gnosticismen, se nedenfor), hvor det er overladt til menne
sket selv at arbejde sig opad mod et lidelsesfrit (og guddommeligt) 
liv.

»Individualiseringen har betydet, at vi er blevet løsrevet fra en for
ståelse af, at verden er skabt, mit liv er givet, den andens kærlighed og 
mine børn er givet mig. Gud er i alt, hvad der er til. Men det betyder 
altså ikke, at i dag er jeg blevet til Gud. Vi har rykket forståelsen af 
verdens skabelse over i os selv, og det betyder, at jeg administrerer og 
bestyrer mit eget liv, det er mig, der bestemmer. Og hvis jeg fejler i 
forhold til at blive lykkelig, ... så er det også min egen skyld. ... Det 
moderne menneske tror, det kan frelse sig selv, og det bliver det meget 
ulykkeligt af«. Citatet stammer fra interviewet med sognepræst Agnete 
Brink fra Hasseris ved Aalborg (Garbers, side 130f.). Det sammenfatter 
meget godt den livsforståelse, præster møder hos mange almindelige 
danskere i dag. Det forklarer, hvorfor mange ikke føler de har brug for

2. Lotte Garbers, Vær her nu. Hvad præster ved om lykke, Forlaget Pretty Ink 2006.
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at søge det kristne budskab eller gå til gudstjeneste. Det forklarer dog 
også, hvorfor mange er så ulykkelige og vælger at kontakte præsterne 
for at få en samtale om livet.

Individualitet, selviscenesættelse og selvrealisering er begreber som i 
stigende grad har præget livsstil og livsforståelse gennem de sidste 10 
til 15 år. Det moderne menneskesyn er af et menneske, der selv vælger 
sit liv og former det til succes. Det kan være svært at finde plads til et 
fællesskab med fokusering på sin næste, turde se sine fejl i øjnene og 
tale om skyld og acceptere at smerte og død er en del af livet. Jørgen 
Børglum Larsen så i tekstvejledningen til 2. Juledag3 den første kirkes 
kamp for identitet og mening i en verden i opbrud og konflikt som en 
situation, der også minder om det moderne menneskes søgen efter iden
titet, men også i ligeså høj grad rettet mod kirkens identitet: »Det kunne 
eventuelt føre til en juleprædiken om, at det er muligt, midt i opbrud og 
konflikter og forandringer (som vores tid absolut ikke er blevet fattigere 
på) at finde en ny identitet som kristne. Man kan måske åbenbart vove 
den påstand, at da kirken altså er født midt i konflikt, opbrud og foran
dring, så er den i sig selv en historie om, at identitet og muligheden for 
at begynde på ny altså er noget, der virkelig kan opstå midt i kaos og 
uoverskuelige forandringer af både social, politisk og personlig art. ... 
Forandring er vanskelig. Men kristendommen er med både sin historie 
og sin fortælling udtryk for et håb om identitet og mening og fremtid 
midt i alle forandringer«.

»Tomme kirker« som ellers altid har været et kærkomment slogan for 
kritikere af Folkekirken, tegner næppe et korrekt tidsbillede af kirkegan
gen. Selvom den faste kirkegængerskare er lille i forhold til Folkekirkens 
medlemstal, så har de mange alternative gudstjenester trukket bl.a. unge 
til kirken. Men forholdet til ^g/i^kirken er ved at ændre sig. Kirkegæn
gere vælger i stigende grad gudstjeneste efter f.eks. hvilken præst, der 
prædiker eller hvilket teologisk ståsted, menigheden har, snarere end 
at gå til den sognekirke, de geografisk hører til. Man eksperimenterer i 
kirkerne med gudstjenesteformen og prøver gennem forskellige arran
gementer at nå bredt ud. Er det den rigtige vej frem i forkyndelsesøje
med? Det er der mange delte meninger om. Den generelle tendens er, at 
man er nødt til at prøve nye veje for at nå dem, der sjældent eller aldrig 
kommer i kirken. Men hvor langt kan man gå uden at sætte det kristne 
budskab over styr? Tiden synes at vise, at årene fremover vil blive brugt

3. Præsteforen ingens Blad 2006/49, side 1016f.
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til at prøve grænser af inden for kirken samtidig med, at der er brug for 
en debat omkring, hvordan budskabet skal forkyndes.

Den anden4 Folkekirkelige Missionskonference blev holdt i juni med 
temaet Mission i et pluralistisk samfund - hvorfor og hvordan?5 Biskop 
Karsten Nissen (Viborg Stift) åbnede konferencen med sin definition af 
mission: »At øve mission er at leve sammen med mennesker af anden 
tro og i dette samliv dele sin tro med dem«. Konferencens foredrag 
fokuserede på forståelsen af mission gennem de sidste 100 år med de 
forskellige teologiske indfaldsvinkler til tolkningen af Ny Testamentes 
missionsbefaling og virksomhed. Det kan være svært i dag at tale om 
mission, fordi der også er en forhistorie, hvor evangelieforkyndelse har 
gået hånd i hånd med udbredelsen af den vestlige civilisation. Ligeledes 
har Oplysningstiden og en moderne verden i dag med den stærke vægt
lægning på videnskabelige fakta også presset religionen til et spørgsmål 
om, den ikke hører hjemme i den private sfære. Men når vi alligevel 
ikke kommer udenom at forholde os til mission ligger det i selve kri
stendommens væsen. Spørgsmålet om vi skal sige ja til mission, kan 
besvares med Pauli ord fra 2. Kor. 4,4: »For vi prædiker ikke os selv, 
men Jesus Kristus som Herren«.

Professor Darrell L. Guder fra Princeton Theological Seminary pe
gede på, at den verden, som de første kristne gik ud i med Evange
liet, var pluralistisk, og derfor ikke så forskellig fra vor egen tid. Den 
første mission tog udgangspunkt i at få spredt Ordet, jfr. lignelsen om 
Sædemanden, Matt. 13,1-9, og fokuserede ikke så meget på, hvem der 
blev frelst, og hvem der var fortabt, fordi dommen hørte fremtiden til. 
Kirkens opgave i dag - som dengang - er at være vidner: »The apo
stolic authors, as they continue the discipling of their communities for 
their respective apostolates, focus upon faithful witness, upon integrity, 
transparency, credibility, witness as evidence of the healing truth of the 
gospel«.6 For professor Guder lå udfordringen for mission i dag i at få 
overensstemmelse mellem budskab og metode, dvs. budskabets indhold 
skal afspejle sig i den måde, der drives mission på: »Therefore, a gospel 
that centers on the central claim that God is love must necessarily be 
communicated lovingly. A gospel that makes known that God desires 
and brings about peace among all his creatures must be shared peace-

4. Den første konference var i 2004, se Kirk.Saml. 2005, side 224f.
5. Konferencens foredrag og vvorkshopsindlæg kunne læses på Folkekirkens Missions 

hjemmeside fkm.dk.
6. Darrell L. Guder, Mission in a Pluralistic Society - Why? side 12.
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fully. A gospel about the healing and restoration of all things must be 
shared in ways that are themselves healing and restoring. A gospel about 
liberation from all forms of idolatry, demonic possession, and sinful 
captivity must be itself liberating«.7

»Selv de positive historier inden for kirke- og trosstof kan skabe over
skrifter, og det fortæller noget om den tid, vi lever i. Danskerne vil tale 
mere om tro og religion, og det er vigtigt, at kirken giver svar på de 
mange spørgsmål, folk har«, sagde direktør for Danmarks Kirkelige 
Mediecenter Simon Kangas Larsen ved et møde om tro og medier i 
Vartov den 16.11 (Kr.D. 17.11.).

Det er op til kirken at nå ud til befolkningen med sit budskab, og ét 
af de områder, kirken skal satse på, er medier som Internettet og TV. 
Hjemmesider er efterhånden ved at være et brugt medie - både hvad 
angår Folkekirken og de kirkelige organisationer, men også private 
hjemmesider. Familien Steffensen, som er en missionærfamilie i Syd
amerika, vandt således 3. pladsen i Kristeligt Dagblads konkurrence om 
landets bedste kirkelige hjemmeside. Første pladsen gik til Adventister
nes hjemmeside og anden pladsen til Christianskirken i Århus.

Pinsekirken har brugt tv-mediet (KKR-TV) med stor succes, når det 
gælder gudstjeneste-transmission og er positive over for denne form 
for forkyndelse og mission. Mere forsigtig er man i Den Danske Folke
kirke. Da DR 1 udvidede transmission af søndagsgudstjenesten til hver 
søndag i 2006, tog de præster, der stod for disse gudstjenester, opgaven 
til sig med mange tanker omkring, hvordan man skulle formidle guds
tjenesten gennem kameraet på tv-mediets præmisser, således at det også 
blev nærværende for dem, der sad hjemme i stuen og fulgte med. Det 
kom der mange gode gudstjenester ud af. Men den gamle frygt for den
ne formidling kommer også stadig til udtryk: gudstjenestens fællesskab 
og menighedens deltagelse i nadveren kan være svær at bringe gennem 
en tv-skærm, og kan man ikke risikere at tv-mediets underholdnings
satsning sker på bekostning af gudstjenestens fordybelse og budskab?

Pilgrimsrejsen er ikke længere forbeholdt den katolske kirke. I takt med 
den voksende interesse for fordybelse i meditative og religiøse aspekter 
af livet, er pilgrimsrejser også blevet populære i den protestantiske del 
af Europa. Pilgrimsrejsen for protestanten har dog fået et andet indhold: 
»I middelalderen var pilgrimsvandringen forbundet med bod og bed
ring, og paven havde ligefrem lovet pilgrimsvandrerne, at de slap med

7. Darrell L. Guder, Mission in a Pluralistic Society - How? side 2.
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kun halvdelen af tiden i skærsilden, hvis de gik til Santiago de Com
postela. I dag forbinder vi ikke pilgrimsvandring med nogen som helst 
form for præstation, heller ikke på det trosmæssige område. Men det er 
en måde at være sammen med andre på, hvor man i stilhed og samtaler, 
bøn og meditation, sammen kan skabe rum til mødet med den levende 
Gud. Den længsel sidder i mange mennesker i dag, tror jeg, og en læng
sel efter en religiøs praksis, der rækker ud over en times gudstjeneste i 
kirken. Det er nok den væsentligste forklaring på den store interesse, vi 
oplever lige nu, og dybest set mener jeg, at det er Helligånden, der er 
på spil« (Kr.D. 30.10.). Sagde sognepræst Elisabeth Lideli, der ligefrem 
kaldte interessen for pilgrimsvandring for en ny vækkelse. Hun tog selv 
to års orlov for at koncentrere sig om arbejdet som pilgrimspræst i form 
af koordinering af pilgrimsvandringer, undervisning om pilgrimsfærd, 
publikationer om emnet samt det administrative arbejde med hjemmesi
den www.pilgrimsvandring.dk. Hjemmesiden henviser til pilgrimskon
takter i de ti stifter. Blandt dem er Viborg Pilgrimscentrum, som bl.a. 
arbejder med at få udarbejdet en pilgrimsliturgi og få en luthersk tilgang 
til pilgrims-ideen (Kr.D. 20.11.).

Der var dog også kritiske røster fremme omkring den voksende inte
resse for pilgrimsvandring i luthersk-evangelisk sammenhæng, blandt 
dem sognepræst Jørgen Kjærgaard (Vestervig sogn), der betegnede det 
som »sværmeri”: »Det moderne pilgrimsfænomen lader ... til at være et 
udtryk for den individualiserede religiøsitet, der koncentrerer sig om at 
dyrke det åndelige i den enkelte selv ...« (Kronik i Kr.D. 12.12.).

De unge er svære at nå i kirkelig sammenhæng, men deres behov for 
sjælesorg og et sted at gå hen med livets store spørgsmål er måske mere 
presserende for denne gruppe, fordi de er i en sårbar fase af deres liv. 
Natkirker, gadepræster og kirkelige arrangementer målrettet de unge er 
nogle af de tiltag, kirkerne arbejder med. Men de unge selv forsøger sig 
også med at finde fællesskab, som det f.eks. er sket i Emerging church. 
Det er en global bevægelse af unge, der søger efter en bedre sammen
hæng mellem deres dagligdag og kristendommen end den, de umid
delbart finder i de etablerede kirkesamfund. Herhjemme fik bevægelsen 
også etableret små grupper - www.emerging.dk - af unge i 20’erne. 
Re:Gen, der er udsprunget af Baptistkirken, holdt bl.a. gudstjeneste på 
Café Krasnapolsky i København, NEXT samlede unge fra bl.a. Køben
havns Frimenighed og i Aalborg havde studerende fundet sammen i Re: 
Search, som er en del af Apostolsk Kirke (Kr.D. 19.8.).

http://www.pilgrimsvandring.dk
http://www.emerging.dk
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Ved Påsketid præsenterede National Geographic Society en gnostisk 
tekst, Judasevangeliet8, som selskabet havde restaureret og publiceret. 
Skriftet formodes at være skrevet i slutningen af det 2. årh.9 og har di
sciplen Judas som hovedperson. Judas er her den discipel, som har Jesu 
fortrolighed, og hvem Jesus belærer om den viden, som mennesket skal 
bruge for at undslippe denne verden. Judas er derfor ikke en forræder, 
men den person, der hjælper Jesus ud af det legeme, han er fanget i. 
Skriftets indhold bidrog ikke med nogen større religionsvidenskabelig 
tilføjelse i studiet af gnosticismen, alligevel fik det stor mediebevågen
hed, bl.a. med et dokumentarprogram fra National Geographic. Medier
nes dækning af denne begivenhed anlagde en synsvinkel, hvor skriftets 
indhold blev fremstillet som en sandhed, der kunne udfordre den kristne 
kirke, og herhjemme blev Folkekirkens præster stillet overfor spørgs
målet om, hvilken indflydelse dette skrift ville få på kristendommen, 
som vi kender den i dag! Man kan måske undre sig over dette, efter som 
kristendommens forkyndelse og gnosticismens lære står i skarp kontrast 
til hinanden. Kristendommen har bekæmpet gnosticismen som kætteri 
siden det 2. århundrede, og der er forskere som karakteriserer gnosticis
men som en selvstændig religion. Spørgsmålet afslørede traditionstabet 
omkring kristendommen i Vesten, men det lå også i forlængelse af den 
store interesse som blev den amerikanske forfatter Dan Browns roman 
Da Vinci Mysteriet til del. Mange læsere opfattede bogens indhold som 
mere end en fiktiv kriminalroman og så den som en udfordring til kirken. 
Akademisk medarbejder ved Dialogcentret, cand.theol. Tom Thygesen 
Frederiksen prøvede at besvare de mange spørgsmål, som har rejst sig 
i kølvandet på romanen, bl.a. »Hvad er det for en religiøs tankegang, 
der gennemsyrer »Da Vinci Mysteriet«, og har den noget med kristen
dommen at gøre? ... Og kan den traditionelle kristendom »lære« noget 
af »Da Vinci Mysteriets« udfordring til den?”10 Tom Thygesen Fre
deriksen gennemgår kilderne bag Sion-prioratet og legenden om Jesu 
blodlinje og viser, at disse »fakta« egentlig er nemt afvist. Det samme 
gælder Dan Browns forvanskning af kunst- og kirkehistorie. Romanens 
religiøse grundlag er gnosticisme iblandet gudindekult med hellig sex, 
og forfatterens omskrivning af historiske fakta sker, for at de kan passe 
ind i romanens plot og ligger inden for den frihed, enhver forfatter har i

8. Ægyptolog Paul John Frandsen bragte en oversættelse af skriftet med kommentarer i 
tidsskriftet Papyrus juni 2006, side 34-43.

9. Lektor, dr.theol. Nils Arne Pedersen fra Aarhus Universitet skrev i Præsteforeningens 
Blad 2006/18, side 362-370, om skriftet: Fortolkningen af Judas og Jesus.

10. Tom Thygesen Frederiksen, Da Vinci, Gudinden og Gralen - Om religiøsitet og kul
turhistorie bag »Da Vinci Mysteriet«, side 8-9. Diaiogcentrets Forlag 2006.
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en fiktiv roman. Tilbage står så spørgsmålet, hvorfor »man vil fremme 
en tilsyneladende fortænkt skrøne, som påstår, at kirken er bygget på 
løgn Tom Thygesen Frederiksens bud på, hvorfor mange har læst 
bogen som andet og mere end en kriminalroman, er, at bogen ligger i 
tråd med den store interesse for New Age, astrologi, kabbalah og ok
kultisme, som florerer i Vesten. Gnosticismens lære ligger meget bedre 
i tråd med New Age tankegangen end det kristne evangelium. Kirkens 
tro bliver udfordret, hvis man som bogen hævder, »at Maria Magdalene 
var lige så meget - eller lidt - guddom som Jesus. Hvis man tror på 
ideen om, at det var Maria - og Marias og Jesu efterkommere, der er de 
sande bærere af Jesu budskab og vej til Gud, og ikke kirken. Og hvis 
man sluger, at Kirken er et ondsindet bedrag, der ud fra patriarkalske og 
magtbegærlige interesser har bekæmpet Jesu lære og de sande bærere af 
evangeliet, hvilket kort sagt betyder, at Kirken er undfanget af et krimi
nelt, morderisk komplot«.12

Tom Thygesen Frederiksen gør sig også nogle tanker omkring, at kir
ken ikke har været god nok til at imødekomme den religiøse søgen og 
længsel efter en mening og større helhed i tilværelsen og stiller spørgs
mål om, hvad kirken kan lære af Dan Browns roman: »Formår Kirken 
at fængsle og engagere - og hvorfor ikke? Formår Kirken klart at oplyse 
om, hvad den står for, hvad baggrunden er for Kirken, og hvad vi kan 
bruge den til - og hvorfor ikke? Og er romanens popularitet et symptom 
på, at man er ved at bevæge sig væk fra kirkens traditionelle forståelser 
- og hvad skal Kirken gøre ved det?

Spørgsmål som ligger i forlængelse af den debat, der foregår i kirken 
selv omkring mission og sognearbejde, men som også viser, at vi er i 
en tid, hvor mange spørgsmål presser sig på omkring problemstillinger, 
som ikke kan ignoreres, men som også er svære at give en hurtig løs
ning på. Kristendommen er sat ind i et samfund og en tid, hvor den skal 
»konkurrere« med andre religioner og former for livsforståelse, men det 
er der i og for sig intet nyt i. Den kristne forkyndelse tog sin begyndelse 
for 2000 år siden netop i en tid og en verden, der ikke var så meget an
derledes, hvad angår en religiøs mangfoldighed. Det stiller krav til såvel 
menigheden som den enkelte kristne - og så er vi tilbage ved biskop 
Karsten Nissens ord: »At øve mission er at leve sammen med menne
sker af anden tro og i dette samliv dele sin tro med dem«.

11. Side 21.
12. Side 55.
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Staten og kirken, struktur og økonomi
På 1-årsdagen for sin tiltrædelse som kirkeminister gav Bertel Haarder 
et interview til Kristeligt Dagblad (18.2.), hvor han betegnede sin post 
i Kirkeministeriet som værende mere ydmyg end den som undervis
ningsminister. Han definerede sin rolle som £zr£eminister »som en blan
ding af at være pedel, administrator og forligsmand«. Da han en måned 
senere skrev en kronik i samme avis, var der dog intet ydmygt at spore. 
Her trådte Politikeren frem med stort P. Kirkeministeren fortalte, at den 
lov om ændringer i Folkekirkens økonomi, som han havde fremsat i no
vember 2005, nu var blevet vedtaget i Folketinget den 14. marts »med 
meget bredt flertal«. Der var dog et punkt, som han var blevet nødt til 
at udelade, nemlig ønsket om mulighed for at finansiere præstestillinger 
ud af de lokale kirkelige kasser som et supplement til de faste præste
stillinger. Ministeren havde dog ikke opgivet sit forslag, 13 men ville 
lade muligheden for denne finansiering af præstestillinger gå sammen 
med de forslag omkring strukturændringer, som arbejdsgruppen nedsat 
af kirkeministeren året før var kommet med. Bertel Haarder havde store 
forventninger til disse strukturændringer, som han ville kunne frem
sætte som lovforslag senere på året14, når arbejdsgruppens rapport var 
færdigredigeret, og gav det følgende eftermæle: »Det, som nogen har 
kaldt »reformpause«, vil dermed gå over i historien som en af de mere 
markante reformperioder siden J.C. Christensens menighedsrådslov i 
1903. »Pausen« er nemlig blevet brugt til vel tilrettelagt forberedelse 
og dialog«.
Som opfølgning på denne arbejdsgruppes forslag (se Kirk.Saml. 2006, 
s. 280f., 304) blev der i løbet af januar og februar afholdt offentlige 
møder15 ét i hvert stift samt på Bornholm, således at alle kunne debat
tere de fremsatte forslag til ændringer i struktur- og arbejdsopgavefor
deling. Kirkeminister Bertel Haarder valgte ikke at deltage i disse mø
der, men sendte i stedet departementschef Jacob Heinsen. Professor Tim 
Knudsen fra Institut for Statskundskab ved Københavns Universitet så 
denne opgavefordeling som problematisk: kirkeministeren skærmede

13. Den 25. oktober fremsatte kirkeministeren Lovforslag nr. L 53, hvor bl.a. menigheds
rådene ville få mulighed for at opprioritere præstestillinger gennem lokal finansiering, 
men med ansættelsesvilkår for præsten som i stillinger finansieret af staten og fæl
lesfonden.

14. Lovforslaget blev fremsat den 4. oktober.
15. Arbejdsgruppen havde til disse debatmøder udarbejdet et oplæg: Opgaver i sogn, 

provsti og stift med 15 spørgsmål, som der kunne diskuteres ud fra. Oplægget kunne 
- ligesom det øvrige materiale fra arbejdsgruppen - hentes fra Kirkeministeriets hjem
meside.
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sig selv mod kirkepolitiske spørgsmål i denne sammenhæng, mens de
partementschefens udtalelser senere kunne blive undsagt af ministeren, 
såfremt de ikke passede ind i den politiske plan. Jacob Heinsens delta
gelse ville også være med til at sætte en debat i gang offentligt, uden 
at han ville kunne fortsætte denne debat uden for møderne. Tim Knud
sen efterlyste derfor klarere regler for embedsmænd ligesom han også 
mente, der var »brug for en kirkeminister, der ikke snor sig uden om sit 
ansvar« (Kr.D. 27.3.).

De fleste var enige om, at der trængte til at blive strammet op om
kring ledelseskompetencer og finde en fornuftig fordeling af admini
strative arbejdsopgaver mellem sogne, provstier og stifter.
Men forslaget om at gøre præsten til den daglige leder for de kirkeligt 
ansatte mødte stor modstand blandt kirkefunktionærerne og deres fag
foreninger, kun Præsteforeningen var åben for at se på denne mulig
hed. Arbejdsgruppen valgte at beholde forslaget om, at præsten kunne 
vælges som daglig leder i deres endelige betænkning. Blandt præster 
indbyrdes blev lederrollen også taget op til overvejelse, hvor man især 
var opmærksom på forholdet mellem forkyndelse og ledelse og perso
nale- og administrativ ledelse. Præsten er som følge af sit embede leder 
af de kirkelige handlinger, forkyndelse, undervisning og sjælesorg, men 
derudover gik debatten på, hvorvidt præsten - som medlem af menig
hedsrådet - skulle påtage sig yderligere lederopgaver.

På baggrund af disse debatmøder samt et seminar med forskellige 
eksperter holdt i marts, arbejdede gruppen videre, og i juli kom så den 
endelige betænkning om ændring af den kirkelige struktur Opgaver i 
sogn, provsti og stift (Betænkning 1477). Der blev fremsat 20 forslag 
til ændringer i opgavefordelingen. Målsætningen havde været at se bort 
fra en hierarkisk struktur med over- og underordnede og i stedet få en 
fordeling af opgaverne til de kirkelige myndigheder, der bedst ville kun
ne løse dem. Desuden skulle der sikres en bedre sammenhæng mellem 
kirkens rammer (økonomi, personale mv.) og kirkens indhold (forkyn
delsen) ligesom der skulle være mulighed for at trække på professionel 
assistance med henblik på administrative opgaver, uden at det skulle 
ende i brug af professionelle administratorer.

Efterårets to lovforslag blev gennemført16 og underskrevet af Dron
ningen den 20. december. Årets lovgivning omkring kirkens struktur

16. Lov nr. 1566 af 20/12/2006 Lov om ændring af lov om folkekirkens økonomi, lov 
om menighedsråd, lov om folkekirkens bygninger og kirkegårde og forskellige andre 
love samt Lov nr. 1567 af 20/12/2006 Lov om ændring af lov om folkekirkens øko
nomi og lov om domstolsbehandling af gejstlige læresager.
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og økonomi blev præsenteret på Kirkeministeriets hjemmeside på årets 
næstsidste dag som »den største samlede reform siden daværende kul
tusminister I.C. Christensens lovgivning om menighedsråd fra 1903« 
- (jævnfør kirkeministerens kronik 18. marts i Kr.D.) - med fokus på 
ti punkter:
»-En ny inddeling af folkekirkens danmarkskort træder i kraft pr. 1. 

januar 2007, så der bliver 107 provstier mod i dag 111. Hovedprin
cippet er, at provstigrænserne følger de nye kommunegrænser.

- Der bliver bedre muligheder for, at sogne kan samarbejde om fælles 
opgaver. Menighedsrådet kan vælge at samarbejde med andre me
nighedsråd om opgaver, som det enkelte sogn er for lille til selv at 
løfte. Der bliver også mulighed for, at provstiet kan være ramme for 
samarbejde.

- Provsterne lettes for en række administrative opgaver, så de får bedre 
tid til at varetage tilsynet med provstiets præster og til at fremme 
samarbejde inden for provstiet.

- Menighedsrådene får adgang til at finansiere præstestillinger ud over 
dem, der finansieres af fællesfonden og staten, men således, at de 
pågældende ansættes af kirkeministeren på samme måde som andre 
præster.

- De overenskomstansatte præsters forkyndelse bliver underlagt de 
samme regler som gælder for tjenestemandsansatte præster. Dvs. at 
gejstlige læresager uanset ansættelsesvilkår skal afgøres ved domsto
lene.

- Budgetlægningen gøres mere åben og gennemsigtig. En ny model for 
budgetlægningen for kirkekasserne giver et bedre samspil mellem de 
enkelte menighedsråd og provstiudvalget.

- I de største kommuner, hvor der er flere provstier, skal der være et 
forpligtende økonomisk samarbejde mellem provstierne inden for 
ligningsområdet, så der er ansvarlighed om kirkeskatten og de sam
lede udgifter.

- Menighedsrådene får mulighed for at give tilskud til Danske Sø
mands- og Udlandskirker, som er den organisation, der varetager kir
kelig betjening af folkekirkemedlemmer i udlandet.

- Administrationen af folkekirkens fælles økonomi - fællesfonden - 
forenkles, idet fællesfondens indtægter og en del af udgifterne samles 
ét sted - i et administrativt fællesskab, som er placeret i Lolland-Fal- 
sters Stift.

- Der sker en slankning af fællesfonden, således at udgifter og indtæg
ter, der reelt vedrører de lokale kasser, overføres til de pågældende 
kasser. Det betyder blandt andet, at afkastet af kirkernes kapitaler,
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der i hovedsagen hidrører fra forudbetalt gravstedsvedligeholdelse, i 
fremtiden fuldt ud tilfalder de pågældende lokale kasser«.

To sager fandt en afslutning i 2005: sognepræst Thorkild Grosbøll gen
optog sit embede i Tårbæk og kirketjener Steen Ribers fik Højesterets 
medhold i, at han uretsmæssigt var meldt ud af Folkekirken. De to afgø
relser medførte, at der blev nedsat en arbejdsgruppe til at se på reglerne i 
gejstlige læresager samt vurdere, hvorvidt der burde stilles særlige krav 
til menighedsrådsmedlemmers loyalitet til kirkens forkyndelse. Gruppen 
kom til at bestå af biskop Erik Norman Svendsen (Københavns Stift) og 
biskop Kjeld Holm (Århus Stift) sammen med departementschef Jacob 
Heinsen og afdelingschef Steffen Brunés fra Kirkeministeriet. Rappor
ten kom primo november og anbefalede, at læresager behandles i et 
undersøgelsesudvalg, som den tilsynsførende biskop nedsætter. Denne 
er formand for udvalget sammen med to andre biskopper, to præster 
med særlig teologisk viden og eventuelt en ekstern teologisk ekspert 
ligesom der også skulle være plads til lægfolk. Domstolsbehandling af 
læresager skulle kun kunne rejses efter krav fra biskoppen, de teolo
gisk sagkyndige udvides fra 2 til 3 personer samt overenskomstansatte 
præster17 også skal omfattes af den gejstlige retspleje. Hvad angik me
nighedsrådsmedlemmer skulle kirkefunktionærer ikke kunne vælges til 
menighedsrådet i en kirke i den kreds, hvor de er ansat, ligesom der 
også skulle være et særligt »loyalitetskrav«, der bestod i, at man mi
stede sin valgbarhed, såfremt man »aktivt, vedholdende og offentligt« 
udbredte synspunkter i strid med kirkens lære.

Præstekår
Langt de fleste præster ser deres embede som et kald. Spørgsmålet, der 
trænger sig på i disse år, er, om dette udelukker at kunne forlange gode 
arbejdsforhold på linje med andre lønmodtagere. Kristeligt Dagblad 
foretog i maj en rundspørge blandt præster, der viste, at 27 % havde 
overvejet at søge andet arbejde (Kr.D. 29.5.).

Der gives flere grunde til, at præster ønsker at prøve kræfter med andet 
arbejde: et stresset job p.g.a. for få præster, arbejdstider, der er svære at 
forene med familieliv, lav løn og en præsterolie, der til tider mangler en 
klar definition af, hvad der forventes i sognet og i samfundet af præsten.

17. Dette punkt om overenskomstansatte præster også skal være omfattet af lov om dom
stolsbehandling af gejstlige læresager blev fremsat i Lovforslag L53 § 2 den 25. ok
tober.
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Kirkeministeriet foretog en vurdering af boligerne med en stigning af 
huslejen til o. 25 % - 125 % som følge. Mens alle kunne blive enige om, 
at præsteboligen er et gode for sognet, var der delte meninger om, hvor
vidt boligpligten burde beholdes. Et forslag om at afskaffe bopælsplig
ten faldt dog, men debatten fortsatte, og Præsteforeningen satte sig ned 
sammen med Kirkeministeriet og Menighedsrådenes Landsforening for 
at arbejde med en mere tidssvarende model af boligpligten.
Signalet fra Den Danske Præsteforenings repræsentantmøde i Middel
fart den 29.-30. maj var, at der skulle arbejdes for bedre arbejdsvilkår. Et 
forslag fremsat af sønderjyske præster om en forhøjelse af fri-weekend s 
til tolv i stedet for seks, blev imidlertid nedstemt, mens foreningen hel
lere ville arbejde for en 5 dages arbejdsuge i stedet for den nuværende 
på 6 dage.

Kirkeminister Bertel Haarder advarede imidlertid præsterne mod at 
være utilfredse! Han mente, at tjenestemandsansættelse samt en em
bedsbolig var så attraktive vilkår, at præsterne og deres fagforening 
burde holde sig for gode til at se sig selv som lønmodtagere. »Intet får 
de ud af det bortset fra at skade både sig selv og folkekirken« (Kr.D. 
29.5.). Bertel Haarder kom ikke selv til Præsteforeningens møde i Mid
delfart, men sendte i stedet departementschef Jacob Heinsen, der læste 
ministerens tale, som var en forlængelse af hans udtalelse til Kristeligt 
Dagblad. Det vakte harme i præstestanden over den manglende respekt, 
som ministeren udviste.

Antropologen Cecilie Rubow havde forsket i præsterollen og præsente
rede sit resultat i bogen Fem præster - og antropologiske perspektiver 
på identitet og autoritet (Forlaget Anis 2006). Undersøgelsen viste, at 
præster - også de yngre - er sig meget bevidst om deres rolle som præst 
og gør sig umage for at optræde imødekommende og ordentligt for at 
leve op til omgivelsernes forventninger. Præstens identitet er et samspil 
mellem det, han eller hun har med sig ind i embedet, og »i den daglige 
interaktion med andre«. Den megen tale om autoritets tab, som opleves 
andre steder, er åbenbart ikke så markant i kirken, i hvert fald viste Ce
cilie Rubows undersøgelse, at præster bliver mødt med en respekt for 
deres embede, som de ikke først skal etablere.

Forfatteren Ida Jessens anmelderroste roman Det første jeg tænker 
på tog den kvindelige præsterolle op som et litterært tema, hvor bogens 
kvindelige præst bliver skildret som et seriøst og engageret menneske 
med den svære balance mellem rollen som præst og som familiemenne
ske, men romanen tog også fat i problemstillingen omkring såvel præ
stens som sognets forventninger til jobbet. De to bøger leverede hver et
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godt udgangspunkt for at tage præsteembedet og præstens identitet som 
menneske og præst op til eftertanke og debat.

Journalist Bente Clausen skrev i Kristeligt Dagblad den 18. november 
en artikel om, at der går flest i kirke, dér hvor en mandlig præst varetager 
gudstjenesten! Begrundelsen skulle være, at kvindelige præster lægger 
mere vægt på aktiviteterne uden for gudstjenesten, mens de mandlige 
fokuserer på teologisk arbejde, der målretter sig højmessen. Sognepræst 
Else Hviid fra Himmelev i Roskilde reflekterede videre over denne 
»jobfordeling« (Kronik i Kr.D. 4.12.). Op gennem 1990'erne var der en 
forventning til kvindelige præster om, at de kunne skabe aktiviteter og 
kontakt til undervisningstiltag for både børn og voksne i modsætning til 
den gamle (mandlige) autoritære kirke. Else Hviid undervurderer ikke 
den teologiske eller forkyndelsesmæssige kvalitet ved mange aktivite
ter, men talte for, at fokus rettes tilbage til højmessen. Men i denne 
sammenhæng er kvinder åbenbart ikke så attraktive: »Det er ikke nemt 
for den intellektuelle, kvindelige teolog at få embede i folkekirken. Og 
er hun oven i købet over 40 år, kan hun lige så godt opgive. I stedet for 
at spørge præsterne, hvorfor de mandlige prædikanter trækker flest til 
højmessen, burde man spørge menighedsrådene, hvorfor de ikke efter
spørger kvindernes teologiske kvaliteter«. Hun placerede ansvaret for 
præsterollen bl.a. hos menighedsrådene med et ønske om, at »man sam
men med den præst, man har valgt, vedholdende reflekterer over, hvad 
det vil sige at være kirke - og hvordan man skaber de bedste rammer for 
den forkyndelse, som skal lyde fra en kristen kirke«.

På Menighedsrådenes Landsforenings årsmøde i juni valgte Ejvind 
Sørensen at trække sig som formand, og Inge Lise Pedersen overtog 
posten, og i Præsteforeningen valgte Helle Christiansen et nyt job som 
udviklingschef i Kirkens Korshær den 1. oktober og blev efterfulgt af 
næstformanden, sognepræst Sabine Bech-Hansen, der ønskede at fort
sætte den linje, som Helle Christiansen og hun selv havde fulgt gennem 
de sidste tre år.

Netværk og kirkelige retninger
Da Danmission holdt årsmøde den første week-end i september, kunne 
formanden, sognepræst Lars Mandrup, berette om en ny giverprofil, som 
er begyndt at gøre sig gældende i missionsarbejde. Man er ikke længere 
så interesseret i at støtte missionsselskaber generelt, men vælger at fo
kusere på enkelt projekter (Kr.D. 4.9.). Denne nye trend viser sig også i 
mange andre sammenhænge - og ikke kun kirkelige - men falder i hak
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med ønsket om en individuel holdning til de sager, man vælger at be
skæftige sig med. I Folkekirken har det vist sig ved, at man er begyndt 
at samle sig i netværk omkring enkelte problemstillinger eller opgaver, 
hvor man har samme synspunkt og ofte på tværs af de gamle kirkelige 
retninger. Styrken ved disse netværk er, at de hurtigt samler sig om en 
bestemt sag eller projekt og trækker på kræfter, der er hentet fra en bred 
kirkelig baggrund. Svagheden ved disse netværk er netop deres meget 
løse organisering, der kan bremse projekter, fordi der mangler en stærk 
ledelsesorganisation.

Præsteinitiativet (jfr. Kirk.Saml. 2006, s. 291 ff.) er et sådant netværk, 
som ved juletid 2005 havde vakt opsigt, da tre præster tog initiativ til at 
samle omkring 300 kolleger i en kritik mod regeringens flygtningepoli
tik. Dette netværk stod igen frem i 2006, nu med et ønske om at samle 
fagfolk som præster, læger, advokater, psykologer og psykiatere til at 
finde en måde, hvorpå man kunne ændre Danmarks image som en na
tion, der er negativt indstillet over for fremmede. I weekenden den 25. 
-26. marts samledes omkring 100 deltagere på Brandbjerg Højskole ved 
Vejle. Man blev enige om at ville stifte en paraplyorganisation Borgere 
for et Civiliseret Danmark med invitation til de foreninger og organisa
tioner - politiske såvel som ikke-politiske - der arbejder med flygtninge 
og indvandreres situation i Danmark. En arbejdsgruppe blev nedsat for 
at effektuere projektet til start om efteråret (Kr.D. 13.2.+27.3.).

Krisen om Muhammed-tegningerne viste en modsætning teologer imel
lem omkring mødet med islam, der fik sit mest markante udspil i årets 
løb med udgangspunkt i en kronik i Kristeligt Dagblad den 15. maj, hvor 
Katrine Winkel Holm og Thomas Reinholdt Rasmussen opfordrede til 
et islamkritisk netværk i folkekirken. De var trætte af at høre om dialog 
med islam, som de opfattede som en kompromis- og konsensussøgende 
dialog. Der var brug for »at studere og kritisere islam« med henblik på 
konfrontation og mission. Det var vigtigt for dem at fremhæve forskel
lene og ikke betragte muslimer som religiøse kolleger. »Udgangspunk
tet for netværket er altså, at konfrontationen mellem kristendommen 
og islam er uundgåelig. Vi mener nemlig, at det er en selvindlysende 
teologisk sandhed, at den kristne og muslimer ikke tror på den samme 
Gud«.

Biskopperne Karsten Nissen og Sten Skovsgaard tog til genmæle (Kr.D. 
20.5.) med en henvisning til brev af 10. marts til menigheder og præster 
(se artiklens indledning), hvor de bl.a. havde skrevet: »Islam som tro 
skal vi modsige klart og klogt med evangeliets ord, muslimer som med-
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mennesker skal vi møde med respekt, åbenhed, kærlighed og tillid«. De 
fortsatte nu »Er det så odiøst? At vi ønsker at møde muslimer i Dan
mark med både dialog og mission? Fortæl os dog, hvordan det skulle 
være muligt at missionere uden om dialogen?« Og biskop Niels Hen
rik Arendt (Haderslev Stift) korrigerede den bastante udmelding om, at 
kristne og muslimer ikke tror på den samme Gud med »Man kan højst 
(men skal også) sige: Vi tror ikke det samme om Gud« (Kr.D. 23.5.).

I den fortsatte debat var det især netværkets udmelding om, at kristne 
og muslimer ikke tror på den samme Gud, der blev kritiseret. Begre
berne dialog og mission blev diskuteret frem og tilbage gennem hele 
året. De blev ofte sat op som to poler med enten en dialog som en forud
sætning for mission eller en afvisning af dialogen set som knæfald for 
islam og derfor med fokus på en konfrontation i missionen.

Den 4. september holdt netværket sit første møde i Vejle, hvor ca. 70 
ud af de omkring 120, der er tilknyttet netværket, deltog. På mødet var 
der enighed om, at netværket skulle have en løs struktur uden nogen 
officiel ledelse. Formålet skulle være studie af islam og deltagelse i den 
offentlige debat.

De to kronikører fra maj gjorde status over sommerens diskussion 
i en ny kronik (Kr.D. 4.9.), hvor de undrede sig over, at den kritiske 
holdning der havde været til netværket og understregede, at netværket 
ikke havde nogen politisk, kun teologisk, sigte ligesom de fastholdt, 
at kristne og muslimer ikke tror på den samme Gud: »... hvis åbenba
ringen i korset, der er lovens ophør, og åbenbaringen i Koranen, der 
stadfæster loven, skal forenes, må det føre til en vis skizofreni hos Gud. 
Dernæst er det afgørende jo, at Koranens åbenbaring ikke er en åben
baring. Rummer den blot en flig af åbenbaring fra Gud, da tilsidesætter 
Gud sin åbenbaring på korset ...« Deres konklusion i kronikken blev, 
at man kunne da ikke være andet end kritisk over for islam, hvorfor de 
syntes, at »et Islamkritisk Netværk i folkekirken er en nødvendig og helt 
ukontroversiel størrelse«.

Højrefløjen i Folkekirken gik sammen i Evangelisk Luthersk Netværk 
(www.luthersk-netvaerk.dkj med sognepræst Henrik Højlund som 
formand. Netværket etablerede sig den 27. august i Skt. Hans kirke i 
Odense, hvor Odense-erklæringen, om kirkens tro blev fremlagt. Net
værket følte et behov for præcisering af kirkens grundlag for at få »en 
klar markering af afstand til aktuel vranglære og vildveje i det kirkelige 
landskab« (Odense-erklæringen). På hjemmesiden kunne man læse for
mandens forklaring på Netværkets rolle: Vi tror, det er helt nødvendigt 
at give ægte, klassisk kristendom fælles mund og mæle. Vi tror, det er

http://www.luthersk-netvaerk.dkj
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nødvendigt, at folk får en fornemmelse af, at når der hersker tvivl om, 
hvad der er sand evangelisk-luthersk kristendom, når én præst siger ét, 
en anden noget andet og en biskop noget tredje, så lytter vi til Evange
lisk Luthersk Netværk«. I Netværkets vedtægter blev grundlaget be
skrevet som » ... Bibelen, de tre oldkirkelige bekendelser, Luthers Lille 
Katekismus og den Augsburgske Bekendelse samt den aktualisering, 
der kommer til udtryk i »Odense-erklæringen - om kirkens tro« (§ 3). 
Det var dog ikke Netværkets krav på at besidde den sande tolkning af 
kristendommen, der tiltrak sig kritisk opmærksomhed, men derimod § 6 
i vedtægterne, hvor Netværkets Tilsynsråd kunne tilbyde »et alternativt 
eller supplerende åndeligt tilsyn« for medlemmerne. Kritikken lød, at 
denne paragraf stred mod Folkekirkens biskoppelige tilsyn, men ingen 
af landets biskopper følte sig dog truet af den.

Præst og psykoterapeut Ilse Sand samlede o. 20 medlemmer i Netværk 
for præster med psykoterapeutiske interesser. Det skulle være et forum, 
hvor man kunne udveksle erfaringer og inspiration på baggrund af den 
voksende interesse for psykologi, som mange præster har. »Vi vil trække 
på hinandens erfaringer og komme med forslag til, hvordan man både 
kan bruge de psykologiske indsigter i præstearbejdet og den kristne livs
forståelse i psykoterapien«, lød det fra initiativtageren (Kr.D. 10.10.).

Økumeni og dialog med islam
Kirkernes Verdensråds niende generalforsamling blev holdt i Porto Ale- 
gre i Brasilien i februar. Mere end 4000 mennesker deltog, heraf 704 
delegerede. Det økumeniske arbejde er stadig præget af de dogmatiske 
forskelle mellem katolikker og protestanter, men også etiske spørgsmål 
om fri abort, dødshjælp og brug af fostre i forskningen er fremme og 
påpeges som væsentlige af den katolske kirke. De mange forskellige 
kirkesyn som kommer frem i det økumeniske samarbejde, som f.eks. 
under mødet i Brasilien, er svære for den katolske kirke, der hellere vil 
arbejde mod en enhed i kirken, mens mange af de andre kirker priori
terer styrkelsen af det kristne vidnesbyrd som et fælles udgangspunkt. 
Generalforsamlingen fandt sted da krisen med Muhammed-tegningerne 
var på sit højeste, hvilket kom til at præge mødet. Den danske delega
tion ledet af sognepræst Jørgen Christensen fik indføjet en beklagelse af 
Jyllands-Postens karikaturtegninger og de voldelige reaktioner, de førte 
til, i en udtalelse fra mødet. Danmark var dog også synlig på en mere 
positiv måde. På generalforsamlingen blev den grønlandske biskop 
Sofie Petersen og domprovst i København Anders Gadegaard valgt til 
Centralkomiteen (Kr.D. 16.4-24.2.).
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Mod slutningen af februar var de voldsomme uroligheder i Muham- 
med-konfl ikten ved at klinge af, men der manglede stadig at få genop
rettet en konstruktiv dialog. Der blev arbejdet på begge sider på at etab
lere en samtale, der også kunne række ud over den konkrete situation og 
etablere en fremtidig sameksistens med en større forståelse for hinanden 
fra muslimsk såvel som fra kristen side.

Lederen af det Dansk-Egyptiske Dialoginstitut i Kairo, Jakob Skov- 
gaard-Petersen, valgte at se positivt på fremtiden, som han mente ville 
bringe en mere omfattende dialog på banen mellem Danmark og den 
muslimske verden, fordi konflikten havde åbnet øjnene på begge sider 
for behovet for en dialog. Instituttets opgave var så at arbejde for en 
gensidig forståelse mellem Danmark og den arabiske verden (Kr.D. 
16.2.). Og nøgleordet var også dialog blandt kirkens folk både under og 
efter krisen, hvor man fra mange forskellige sider valgte at lade krisen 
være incitament til en aktiv indsats for at nå hinanden i en positiv sam
tale. Stiftssamarbejdet Folkekirke og Religionsmøde kom på banen med 
et projekt, som med økonomisk støtte fra Integrationsministeriet satsede 
på en religionsdialog omkring de religiøse værdiers plads i samfundet. 
Pastor Leif Vestergaard var formand og sammen med konsulent Mogens 
Mogensen og filosoffen Safet Bektovic tog han i løbet af foråret rundt 
til møder med imamer og ledere fra de muslimske organisationer med 
henblik på en konference til august. Denne blev holdt 19.-20. august 
i Nyborg, hvor 15 muslimske og 15 kristne ledere mødtes. Hovedte
maet for mødet var, hvorledes religionerne i fællesskab kunne bidrage 
til samfundets udvikling. Deltagerne følte, at mødet havde været så po
sitivt, at man blev enige om at mødes igen i 2007. På Stiftssamarbejdets 
hjemmeside kunne man læse imam Mohammad Fouad Albarazi fra Det 
Islamiske Forbund udtale, at »det er meget nødvendigt at gentage lig
nende møder, som bidrager til at fjerne det gensidige had, som findes 
nogle steder. Vi må udvikle fælles fora for dialog, som beskæftiger sig 
med løsning af problemer i samfundet«.

Generalsekretær i Folkekirke og Religionsmøde, Berit Schelde Chri
stensen, tog i begyndelsen af februar på en tur rundt i stifterne for at 
tilbyde et todages-kursus De andre, os og Vorherre for præster og me
nighedsrådsmedlemmer. Hun så de lokale sogne, som »en vigtig bro
bygger mellem på den ene side det sekulære Danmark og på den anden 
side muslimer i landet. I forhold til sekulariseringen kan vi forklare, 
hvad det vil sige at have en tro, at man holder noget for sandt og helligt. 
Og over for muslimerne kan vi vise, at det absolut er muligt at leve sin 
tro ud som et væsentligt livsgrundlag i et demokratisk samfund« (Kr.D. 
8.2.).
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Blandt andre tiltag var også et arrangement i København søndag den 
12. februar Muslimer og kristne i bøn og fakkeltog for fred og forsoning, 
hvor professor emeritus Theodor Jørgensen talte om, hvad der skulle 
til for at komme videre: »Det første skridt må vel være, at vi lægger 
følelsen af krænkelse bag os, krænkelse på profeten Muhammeds vegne 
og krænkelse på Danmarks vegne. Det næste skridt er, at vi i fællesskab 
gør et stykke opklaringsarbejde af, hvordan denne konflikt kunne opstå. 
... Det sidste skridt i en sådan forsoningsproces er at gøre en kreativ 
indsats med at finde ud af, hvordan vi lever sammen i fremtiden og 
kommer hinanden nærmere. Hver især har vi jo noget at give hinanden 
og berige hinanden med, og hver især har vi noget at lære af hinanden« 
(Kr.D. 14.2.).

Den diametrale holdning fandt man i en kronik i Kristeligt Dagblad 
den 24.2., hvor valgmenighedspræst Morten Kvist fra Herning ikke 
kunne se, hvordan de vestlige samfund ville kunne lære eller blive in
spireret af islam. Morten Kvist afviste ikke samtalen med muslimerne, 
men mente, at »i Vesten vil egentlig sameksistens betyde, at muslimer 
må afstå fra kravet om at indføre sharia, og at de vil værne om den 
frihed, de allerede nyder godt af, og som slet ikke findes i deres reli
gion! Den vestlige frihed er ensbetydende med islams opløsning eller 
en stærkt nedbarberet udgave«.

Mens ytringsfrihed havde været brugt i konflikten som næsten et 
mantra med forskellig begrebsforståelse, kom lektor Hans Raun Iversen 
med anerkendelse og selvforståelse i et bud på fredelig sameksistens: 
»Kritisk anerkendelse af andre og realistisk forståelse af os selv er to af 
de mange, store opgaver, der må arbejdes videre med«.18 Hans udgangs
punkt var, at mennesket er et socialt væsen, som udvikler sin identitet 
gennem andres positive anerkendelse af det. Hans Raun Iversens in
spiration var Axel Honneths19 former for anerkendelse på det person
lige, juridiske og kulturelt-politiske niveau, hvor Hans Raun Iversen 
pegede på det religions-retlige aspekt i Danmark mellem Folkekirken 
og de andre trossamfund ligesom han gerne så islamstudier udbygget 
ved universitetet. Han tilføjede et fjerde niveau - et religiøst niveau. 1 
sin argumentation for den religiøse anerkendelse citerede Hans Raun 
Iversen forskere, som gennem femten år har forsket i, hvordan et forum

18. Hans Raun Iversen, »Anerkendelse og selvforståelse«, side 226 i antologien Gudebil
leder. Ytringsfrihed og religion i en globaliseret verden. Red. af Lisbet Christoffersen. 
Tiderne Skifter 2006.

19. Axel Honneth, Kamp om anerkendelse. Sociale konflikters moralske grammatik. 
Hans Reitzels Forlag 2006.
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kan skabes for en dialog uden at give køb på ens egen tros sandhed: den 
katolske teolog Hans Küng20, den evangelikale Miroslav Volf21 og den 
jødiske rabbiner Jonathan Sachs22. Hans Küng taler om en fælles etik 
for religionerne, mens de to andre skelner mellem Gud, som besidder 
den endelige sandhed, og mennesket, der kun kan forholde sig til sin tro 
på, at dets tros indhold er sand. Det er i den religiøse tros egenart om
kring ligeværd og frihed, at vi også finder mulighed for at give hinanden 
frihed til at tænke anderledes. Det er temaer, som Hans Raun Iversen 
finder også kan inddrage islam, således at der er et fælles udgangspunkt 
for en dialog: »For alle parter, for alle religioner, er det lettere at falde 
tilbage til gamle, kulturelt bundne og absolutistiske standpunkter end at 
fastholde forskellighedens gudskabte værdighed og religionsdialogen 
som religiøs arbejds- og eksistensform. Dialogen fordrer altid en prekær 
balance mellem erkendelse af ens egne standpunkters kontekstafhæn
gighed og dermed relativitet på den ene side og relativisering af alting 
på den anden side«.23

Mens dialogens form og indhold blev diskuteret på et højt akademisk 
plan i foråret 2006, sluttede et mere jordnært projekt »Din tro, min tro 
- og hvad vi sammen tror«, som havde kørt gennem to år på Nørrebro 
målrettet skolerne. Projektet bestod i et besøg af en jøde, en kristen og 
en muslim, som tog en samtale med eleverne om, hvordan man kan tale 
og leve sammen uanset forskelle i ens tro. Projektets leder, stiftspræst 
for mission i Københavns Stift, sognepræst Jonna Dalsgaard sammen
fattede projektets formål således: »Trioen bidrager med viden om de tre 
religioner, men det vigtigste er, at eleverne får lov til at se, at de kan stå 
der sammen uden at slå hinanden ihjel« (Kr.D. 23.10.).

Kirken, kultur og forskning
Kulturminister Brian Mikkelsen (K) præsenterede den 24. januar den 
nye kulturkanon ved et pressemøde i Kunstakademiets Arkitektskole 
i København. Syv udvalg havde udarbejdet ni lister med en kanon for 
arkitektur, billedkunst, design og kunsthåndværk, litteratur, film, scene
kunst, musik (to for musik henh. populær og partitur) samt en kultur-

20. Hans Küng, Global Responsibility: In Search of a New World Ethic. London 1991.
21. Miroslav Volf, »The Unique Christ in the Challenge of Modernity« i The Unique 

Christ in our Pluralist World, B. J. Nicholls (ed.), Grand Rapids 1994.
22. Jonathan Sachs, The Dignity of Difference. How to Avoid The Clash of Cultures. 

New York 2002.
23. Side 222 i Hans Raun Iversens bidrag til antologien.
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kanon for børn. Kulturministeren gav udtryk for, at han håbede denne 
kulturkanon ville indlede en debat ikke kun i skolerne, men også på 
arbejdspladser og i hjemmene om dansk kunst og kultur. I kirkelig sam
menhæng åbnede kanon ikke nogen form for debat. Værker af Kingo, 
Brorson og Grundtvig havde fundet vej ind i kanon, hvilket næppe kun
ne overraske nogen. Blandt de tolv udvalgte værker inden for arkitek
tur var den middelalderlige Hover kirke ved Ringkøbing, Københavns 
Domkirke og Mariebjerg Kirkegård i Gentofte ligesom Marmorkirken i 
København (som en del af Frederiksstaden) af kirkehistorisk interesse, 
mens Bordesholmalteret fra 1521, der siden 1666 har stået i Slesvig 
Domkirke, og et kalkmaleri Opstandelsen fra o. 1425 - malet af Uni
onsmesteren - i Undløse kirke i Nordvestsjælland, var repræsenteret i 
billedkunsten.

Inspireret af kulturkanon fik fagene kristendomskundskab og historie 
og samfundsfag også en kanon, som Bertel Haarder præsenterede den 
sidste dag i juni. Fra skoleåret 2006/07 ville der blive indført afgangs
prøver i fagene, og målet var en styrkelse af disse fag med vægten lagt 
på en kronologisk rækkefølge af faktaviden. Formanden for Udvalget 
til styrkelse af kristendomskundskab i folkeskolen, sognepræst Kathrine 
Lilleør, så den kronologiske plan i undervisningen som »hittet« i udval
gets rapport. Hun ville dog ikke kalde planen en kanon, men så den som 
en række indholdsområder 24, hvor også andre religioner end kristen
dommen skulle inddrages (Kr.D. 1.7.).

I rapporten blev der givet udtryk for »at fremhæve den historisk-kri- 
tiske metode som en præmis for faget«. Lærer og cand.philol. i kri
stendomskundskab og pædagogik Birgitte Kjær satte spørgsmålstegn 
ved dette udgangspunkt i faget (Kronik i Kr.D. 9.10.). Hun kritiserede 
rapportens konklusion: »Det gælder om at formidle, at såvel jødedom, 
islam som kristendom ikke består af mennesker, der »ved« mere end 
andre, men er fortolkningsfællesskaber, der lever og overlever i kraft af 
sammenhængskraften i bestemte fortolkninger af, hvad »Gud« betyder, 
og hvad det vil sige at være menneske«. Sammenholdt med at eleverne 
skal lære at skelne mellem fakta og tydning, men hvad er definitionen 
på »fakta«?, mente Birgitte Kjær, at faget risikerede at låse sig fast i »et 
livssyn, som udelukker, at en gud kan åbenbare sig, og hvor mennesker

24. Hinduisme, Buddhisme, Jødedommen, Gammel Testamente, Kristendommen, Ny Te
stamente, Oldkirken, Sakramenter, Katolicismen (helgener), Forfulgt religion/statsre- 
ligion, Islam, Ansgar, Middelalder, Korstogene, Inkvisition, Luther og reformationen, 
Oplysningstiden og religionskritik, Grundtvig, Kierkegaard, Folkekirkeordningen, 
Vækkelserne, Folkereligiøsitet.
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derfor er ladt alene i verden. Hendes egen konklusion blev: »Skolen må 
være pluralistisk i den forstand, at den ikke tager stilling til forskellige 
livstolkninger, men rummer dem ... Jeg kan ikke se anden vej, end at 
undervisningen må skelne mellem et indefra-perspektiv og et udefra- 
perspektiv på det faglige stof. ... Kundskaber om religion må betyde 
viden om religionens selvopfattelse. Kundskaber bør ikke betyde kund
skaber om, hvordan det faglige stof tager sig ud set fra et bestemt ude- 
fra-perspektiv: den historisk-kritiske metode«.

Den 20. februar holdt Københavns Universitet en konference Gudebil
leder, 25 som var universitets bidrag til en dialog på baggrund af Mu- 
hammed-tegningerne. 26 Bidragyderne til konferencen prøvede at finde 
baggrunden for, hvordan krisen om tegningerne kunne udvikle sig, 
som den gjorde. Danmarks forhold til religiøse samfund og minoriteter 
fra Enevældens retskultur til retsvæsenets reaktion i den nærværende 
konflikt blev belyst. Der blev peget på den forskel i forståelse af ellers 
samme begrebsterminologi, som der er mellem kulturer, og som hurtigt 
kan vanskeliggøre dialogen, fordi hver part lægger sin egen tydning i 
begrebet.

Konferencen fokuserede også på billedforbud i jødedom, kristendom 
og islam.27 Brugen af billeder i de tre religioner blev genstand for en 
fornyet interesse, også i en bredere forstand, hvilket gav sig udslag i 
medieomtale, men også i publikationer af videnskabelig karakter.

Stud.theoL Jeanne Dalgaards ønske om at forstå billedforbudet blev 
publiceret i Billedforbudet (Anis 2006), hvor hun så på billedforbudds 
historie i jødedom, kristendom og islam med henblik på, hvordan for
budet er blevet fortolket (teologisk), og hvordan det er blevet forvaltet i 
praksis (politisk, socioøkonomisk). Bogen var ikke udsprunget af Mu- 
hammed-krisen, men udgivelsen faldt sammen med denne, og fik derfor 
en særlig aktuel interesse. Jeanne Dalgaard kom selv kun kort ind på

25. Med udgangspunkt i konferencen kom senere på året antologien Gudebilleder. 
Ytringsfrihed og religion i en globaliseret verden. Red. af Lisbet Christoffersen (Ti
derne Skifter 2006). Konferencen var en del af universitetets satsningsområde Reli
gion i det 21. århundrede.

26. Rektor for Københavns Universitet, professor Ralf Hemmingsen, skrev i forordet til 
antologien: »Den krise, Danmark kom i efter offentliggørelsen af Muhammed-tegnin- 
gerne, viser med al tydelighed, at der er brug for dialog mellem kulturer, baseret på 
en velfunderet baggrundsviden. Og det er her universitetet kan og skal byde ind med 
den forskningsbaserede viden, vi har«, side 9.

27. Mogens Müller, »Billedforbudet i jødedom og kristendom«, side 11-27 samt Catha
rina Raudvere, »Billedforbud i Islam«, side 28-43. Begge bidrag i antologien.
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krisen og sagde bl.a.: »I første omgang vil jeg sætte spørgsmålstegn 
ved, om denne krise overhovedet handler om billedforbudet. Hvis de 
negative reaktioner f.eks. er motiveret af den centrale hadith, der siger, 
at tegnere vil blive fordømt og kastet i Helvede, så kunne den lovtro 
islamist i og for sig trække på skuldrene og mene, at det turde være en 
sag mellem tegneren og Allah. Problemet er blot, efter min mening, at 
de negative reaktioner ikke handler om billeder af Muhammad, men om 
billeder af Muhammad med en bombe i turbanen. Eller rettere - og med 
avisens egne ord - om »hån, spot og latterliggørelse«. Det er nærliggen
de, at tegningerne fik bægeret til at flyde over for en gruppe mennesker i 
Danmark, der i det daglige føler sig meget lidt velkomne. Derfor vil jeg 
hævde, at sagen ikke i udgangspunktet handler om billedforbudets for
tolkning. Når det alligevel er passende at nævne den aktuelle krise i det 
herværende arbejde, er det fordi, eksemplet er særdeles illustrativt for, 
hvordan billedforbudet i henseende til forvaltning også i dag anvendes 
politisk« (side 67f.).

Med støtte hos professor i islamisk kunst Oleg Grabar argumente
rede Jeanne Dalgaard for, at det restriktive muslimske billedsyn ikke 
primært har rod i Koranen, men kommer især til udtryk i Hadith og er 
en konsekvens af islams afstandtagen til den kristne billedkunst, som 
muslimerne møder i det 8. årh. i den østromerske kirke, (side 61 ff.+ 70) 
Men var den byzantinske billedstrid i det 8. årh. affødt af mødet med 
islam? Kirken debatterede billedforbud mellem bil ledmodstandere og 
billedapologeter før islam. Med hensyn til årsagen til den byzantinske 
ikonoklasme er der tre teorier: 1) at det er en teologisk (kristologisk) 
strid, 2) at striden er påvirket af mødet med islam/jødedommen eller 
3) at det er en politisk kamp mellem pave og kejser. Jeanne Dalgaard 
mener, at én af de vægtigste grunde til striden har været modsætnings
forholdet mellem kejser og pave (side 110).

Et godt eksempel på brug af billedforbudet i en politisk sammenhæng 
var Thomas Reinholdt Rasmussens (én af initiativtagerne til Islamkri
tisk Netværk) indlæg i Præsteforeningens Blad 2006/45 Guds sande 
billede. Billedstorm mellem kristendom og islam, med udgangspunkt 
i den ikonoklastiske strid i det 8. årh. Denne billedstrid blev udløst af 
kejser Leo III i 726, da han fjernede et populært Kristusbillede, som 
hang over portåbningen ind til paladset i KonstantinopeL Thomas Rein
holdt Rasmussen fremstiller kejserens bevæggrund til et billedforbud 
som en påvirkning af islam - (jfr. ovenfor hvor der ikke er enighed i 
dette i forskerkredse). Billedstriden sluttede i 843 med en anerkendelse 
af billedbrug i den kristne kirke. Striden havde i mere end de hundrede
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år, den stod på, bl.a. gået på de kristnes tolkning og brug af billeder: om 
det er billedet eller den person, billedet viser, som dyrkes, og var som 
sådan et anliggende de kristne imellem.

Thomas Reinholdt Rasmussen tolker striden først og fremmest som 
værende udsprunget i en teologisk forskel mellem kristendommen og 
islam (og jødedommen) og fører denne tolkning af kirkehistorien fra 
det 8. årh. frem som en argumentation for et skisma mellem kristne og 
muslimer i dag: »Det synes indlysende, at ikonoklasmen er inspireret af 
islam og har sine rødder i det, man mener, er en fælles gudsforståelse. 
Det afgørende for modstanderne af ikonoklasmen (herunder Johannes 
af Damaskus) var, at sagen var yderst central og handlede om det eneste 
væsentlige kristne spørgsmål: hvor meget menneske blev Kristus? ... 
Hvis Jesus ikke er sandt inkarneret, er loven ikke ophævet. Derfor ser 
Johannes et billedforbud som en fornægtelse af selve inkarnationen, og 
omvendt: hvis inkarnationen ikke bekendes, er et billedforbud naturligt, 
hvilket derfor også findes i både jødedom og islam. ... Det centrale er 
altså, at kristendommen ikke har et billedforbud, for et billedforbud er 
et Kristus-forbud. Derved står kristendommen over for både jødedom 
og islam, som begge afviser den kristne inkarnation, og derfor ikke har 
opgøret med billedforbudet. Kristendommen fødes ud af, at Gud kon
kret ses, hånes og spottes i Jesus Kristus. Kristendommen er født ud 
af et billede, der hånes og spottes. Med dette i erindring bliver hele 
Muhammed-krisen sat ind i et større teologisk perspektiv, som trækker 
tråde helt tilbage fra det 8. årh., hvor kristendommen gennem mødet 
med islam konfronteres med krav om billedforbud, men fastholder bil
ledet som en central og afgørende del af den kristne tro« (side 910).

Med undtagelse af den reformerte kirke er billedforbudet forsvundet 
ud af kristendommen, men dermed er forholdet til, hvordan billedkun
sten skal være ikke sat udenfor en debat - hverken i vor tid eller op 
gennem kirkens historie. Derfor var Lisbeth Smedegaard Andersens 
Det åbenbarede ansigt28 (Thanning & Appel 2006) en hurtig, gedigen 
indførelse til en gennemgang af Kristusbilledets historie fra oldkirken 
op til dansk kirkekunst i vor tid. Bogen redegjorde ikke kun for udvik
lingen af Kristusbilledet i kirke^w/i^n gennem 2000 år, men så også på 
den teologi og kirkehistorie, der afspejler sig i kunstværkerne ligesom 
billedmodstand og billedbrug i kirkens første århundreder også blev be
rørt.

Lisbeth Smedegaard Andersen påpeger i sin bog, at »(k)ristendommen

28. Bogens titel stod som en pendant til forfatterens bog året forinden Det skjulte ansigt, 
hvor Lisbeth Smedegaard Andersen gennemgik Bibelens tekster om Guds ansigt.
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blev født ind i en kultur, hvor man havde billeder, og hvor man tillagde 
dem en særlig funktion. Så når teologerne argumenterede for og imod 
brugen af billeder, var det måske i virkeligheden post festum, for bil
lederne var der allerede« (side 39). Teologien bag Kristus-billedet er, 
at »Kristus er Guds billede. Men mennesket er skabt i Guds billede og 
hører ham til. Denne harmoni blev brudt ved Syndefaldet, og da men
nesket vendte Gud ryggen, formørkedes hans billede i deres hjerte. Det 
skal forstås næsten bogstaveligt på den måde, at vi påvirkes af det, vore 
øjne hviler på. Da mennesker ikke mere levede ansigt til ansigt med 
Gud og kunne se ham hver dag, rettede de i stedet øjnene mod de jor
diske fænomener, der med alle deres flimrende synsindtryk skabte uro 
i det rolige billede af Guds ansigt. Og mennesker glemte både Gud og 
deres egen bestemmelse. Men Gud kunne ikke glemme sin skabning, og 
derfor sendte han sin søn til jorden« (side 31). Med en henvisning til 2 
Kor 4,18 bliver mennesket erindret om, hvad det er skabt til ved at se på 
Kristus, der er Guds billede (side 32).

Mag.art. i semitisk filologi Ellen Wulff kunne i begyndelsen af novem
ber efter tre års arbejde publicere en dansk oversættelse af hele Koranen. 
Biskop Steen Skovsgaard (Lolland-Falsters Stift) roste hende for en so
ber oversættelse og fortsatte: »Og skulle den gå hen at blive en bestsel
ler, er der efter min mening ingen grund til bekymring på kristendom
mens vegne. Her i Grundtvigs fædreland ved vi jo, at sand oplysning er 
af det gode. ... For jo mere man læser i Koranen, desto klarere vil det 
blive, at der er stor forskel på, hvad der fortælles om Gud i Bibelen og i 
Koranen« (Kr.D. 11.11.).

Grundstenen til det nye birgittinerkloster i Maribo blev lagt i 2005 (jfr. 
Kirk. Saml. 2006, side 301) og året efter var stedet klar til indvielse. 
Arkitekt Finn Zeuthen havde fået opgaven, hvortil der var doneret 35 
mili. kr. til klosterets opførelse. Birgittinerordenens mål i den nye bolig 
er, at klostret skal fungere som et åndeligt kraftcenter med plads til 26 
gæster i refugiet.

Epilog
Julen 2005 satte en gruppe præster en aktion i gang vendt mod rege
ringens flygtningepolitik. Julen 2006 protesterede 11 præster i Hillerød 
mod afvisning af asyl til kristne irakiske flygtninge og fik opbakning 
ikke kun fra kolleger landet over, men også fra katolske såvel som fra 
muslimske kredse. Der var dog også modstand mod deres aktion, pri-
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mært fra tidehvervske og grundtvigske kredse. Indre Missions landsfor
mand, sognepræst Anders Dalgaard, bakkede op om initiativet: »Vi er 
forpligtet på hinanden som medmennesker, og vi skal vise omsorg over 
for de svageste. Netop afviste asylansøgere, som sidder i Sandholmlej
ren på femte eller sjette år, hører til de allersvageste i vores samfund, og 
hvis vi ikke tager hånd om asylansøgerne, svigter vi kærlighedsbudets 
forpligtelse. Det er en almen menneskelig og kristelig ret at ytre kritik 
over for den førte politik, når politikken forsømmer på dette område«. 
Formanden for Kirkeligt Samfund, sognepræst Jens Brun, stod for en 
modsat holdning: »Præsterne i Hillerød forkludrer det hele ved at bakke 
den politiske aktion op med deres præsteembede. Fremover vil deres 
sognebørn betragte præsterne som dem, der engagerer kirken i en poli
tisk kamp imod den nuværende regering. Jeg frygter, at vi bevæger os 
henimod en situation, hvor vi får politisk delte menigheder, sådan at 
nogle samles omkring den regeringskritiske præst, mens andre samles 
omkring den regeringsvenlige præst. Den splittelse kan menighederne 
ikke holde til« (Kr.D. 6.1.2007). Den 6. januar 2007 blev der iværksat en 
demonstration på torvet i Hillerød efterfulgt af en forbønsgudstjeneste. 
Biskop Lise-Lotte Rebel holdt sig neutral, men bad provst Poul Hen
ning Bartholin deltage i gudstjenesten ligesom der var en forventning 
om, at præsterne ikke bar embedsdragt under demonstrationen på tor
vet. Demonstration såvel som gudstjeneste forløb nogenlunde fredeligt. 
Tilhængere såvel som modstandere mødte op og man kunne konstatere, 
at holdningerne ikke havde forandret eller flyttet sig i løbet af et år.

Ved udgangen af2005 så det ud til, at velfærdsstatens fremtid ville være 
et aktuelt debatobjekt i det nye år ikke blot i politiske kredse, men også i 
kirkelige (jfr. Kirk.Saml. 2006 side 294f.). Det ændrede krisen omkring 
Muhammed-tegningerne, som fyldte de første måneder af 2006, og da 
regeringen i foråret tog fat på velfærdsforhandlingerne, trængte andre 
emner sig mere på i kirkens rum. Velfærdsdebatten var dog ikke helt og 
aldeles forsvundet ud af kirken. Kirkens Korshærs udviklingschef Helle 
Christiansen kaldte debatten »den væsentligste indenrigspolitiske debat 
i øjeblikket« i en kronik i Kristeligt Dagblad 16.11, som blev bragt på 
baggrund af en konference dagen efter på Christiansborg: »Rigdom og 
velfærd« - med Kirkens Korshær som vært. Organisationens store erfa
ring med arbejdet blandt samfundets svage, giver dem en ballast til at gå 
ind i denne debat. Helle Christiansen nævnte i kronikken, at der sagtens 
kunne stilles spørgsmål til regeringens velfærdspolitik, men valgte at 
rette fokus mod »de riges problemer, for der lurer mange farer på de 
rige. ... Mennesker, der lever i overflod, keder sig og efterspørger sta
dig mere forbrug, underholdning, aktivitet og adspredelse for at holde
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kedsomheden fra døren. Frustration og stadig overbelastning kan være 
livstruende, både fysisk og åndeligt. Mad, spiritus og tobak kræver sine 
daglige ofre, og oplevelsen af meningsløshed og mangel på livsmod 
giver sig udslag i høje selvmordstal«.

Nu er det vel ikke rigdom i sig selv som er farlig, men hvordan det en
kelte menneske forholder sig til de materielle goder og bruger af dem. 
Det kan ikke nægtes, at de socioøkonomiske forhold spiller en vigtig 
rolle, hvis mennesker skal have et godt og trygt liv, men hvis overflod 
giver anledning til meningsløshed og mangel på livsmod (og det gør fat
tigdom i øvrigt også!), peger det hen imod en vigtig opgave for kirken 
over for såvel rig som fattig: Det moderne menneske skal finde sin iden
titet i en globaliseret verden præget af hurtige informationsstrømme, 
interkulturelle møder og videnskabelige forskningsfremskridt, der i sin 
kompleksitet kan være svære at overskue. Det moderne menneske skal 
ikke blot finde sig selv, det skal også kunne rumme andres forskellig
hed. Samtalen mennesker imellem med gensidig respekt og forståelse 
for hinanden har aldrig været vigtigere - og som året viste: har samta
len aldrig været sværere. Det er kirkens udfordring og ansvar at møde 
mennesket i dets spørgsmål om tro og tvivl, om liv og død med klare 
svar, der ikke lefler for modeluner, men tør være tro mod kirkens tros
fundament. Kirken har et ansvar for at turde tale om etik og værdier i 
en tid, hvor mange meninger brydes. Der er også en udfordring internt 
i kirken omkring dialogen: delte meninger og holdninger, der spænder 
vidt, har været kendetegnet for næsten al debat. Selv Martin Luther, som 
burde være det fælles fundament, blev sat til debat i årets løb. Confessio 
Augustana 's fordømmelse af »muhammedanerne« blev anledning til et 
sammenstød teologer imellem i et spørgsmål om, hvorvidt man skulle 
revidere denne bekendelse, således at den ikke kunne krænke muslimer. 
Ligesom Luthers skrifter mod tyrkerne blev taget op og også brugt som 
argument til en islam-kritisk holdning.

Provst Bjarne A. Madsen (Lolland Nørre Provsti) skrev meget apro
pos to artikler til Præsteforeningens Blad, dels én om Hovedlinjer i 
Luthers stillingtagen til islam 1-2 (2006/35-36) dels én om Confessio 
Augustanas fortolkningshistorie (2006/49), hvor han gennemgik de for
skellige værker og satte dem ind i deres historiske kontekst.

Adskillelsen af stat og kirke var et debatområde der fortsatte gennem 
2006 uden nogen nævneværdig forandring. Den siddende regering følte, 
at tingenes status quo var det bedste, og statsministeren udtalte i et inter
view i Berlingske Tidende den 26. februar, at den nuværende ordning,
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hvor ingen har autoritet til at udtale sig på kirkens vegne, var det bedste 
værn mod fundamentalisme i Folkekirken. Blandt de unge politikere 
er der mere åbenhed over for en adskillelse uanset deres politiske stå
sted. Men det er ikke kun politikernes opfattelse af Folkekirkens rolle 
i samfundet og i forhold til staten, som er af betydning. Hvordan ser 
kirkens »professionelle« ansatte og menigheden - den nære såvel som 
den fjerne - på deres kirke? Hvordan ser de den udvikle sig? Kan Fol
kekirken tages for givet? Sat på spidsen kan man sige, at kampen i dag 
står mellem to opfattelser, hvor den evangelisk-lutherske kirke ønskes 
bevaret enten som en kulturinstitution eller en trosmenighed.

Kristeligt Dagblads chefredaktør Erik Bjerager udgav på Gyldendal 
bogen Gud bevare Danmark. Et opgør med sekularismen, hvor han op- 
summerede hovedtrækkene i de sidste ti års debat omkring forholdet 
mellem stat og kirke. Bogen er, som undertitlen lyder, også et opgør 
med et samfund, der er bange for religionens indflydelse. Truslen mod 
kristendommen er for Erik Bjerager sekulariseringen og følgende den 
mangel på forståelse for, hvordan kristendommen har præget vore vær
dier og kulturelle normer. Bjerager frygter et sekulariseret samfund, hvor 
man i forsøget på at give alt samme værdi, ender med at få et samfund 
uden værdier, fordi alt bliver lige gyldigt. Bjerager hører til den gruppe, 
der ønsker båndet mellem kirke og stat bevaret, »men med væsentlige 
lovgivningsmæssige justeringer«. Vi lever i en tid med en kompleksitet, 
som ikke er oplevet før, hvorfor kirken har en vigtig rolle og opgave: 
»Hvilken etik gælder i et globaliseret samfund med åbne grænser, flere 
religioner og øget individualisme? Det skal kirken være med til at give 
svar på, og dens røst skal kunne høres« (s. 243).

Men selvom de forskellige parter ikke flyttede sig med hensyn til hold
ning omkring stat/kirke problematikken, så viste debatten om religio
nens plads i det offentlige rum at være mere aktuel end nogensinde, ikke 
mindst i forbindelse med debatten omkring integrationen, hvor der blev 
peget på betydningen i at få en åben samtale om islam og kristendom ud 
i skoler og på arbejdspladser.

»Diskussionen om religion i bred almindelighed og om forholdet mel
lem forskellige religioner, om tro, etik og livsanskuelse føres ikke bag 
lukkede døre. Den er rykket ud i det åbne landskab, »i det fri, hvor 
storme suse«. Det er slet ikke nødvendigt at nævne eksempler. De sid
der på nethinden som anskuelige billeder. Synet på verden, på samfun
det, på mennesket har med tro at gøre. Kristendommen rummer både et
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verdenssyn og et livssyn«. Sagde biskop Søren Lodberg Hvas (Aalborg 
Stift) i sin prædiken ved gudstjenesten i Christiansborg Slotskirke til 
Folketingets åbning den 3. oktober (Prædiken bragt som kronik i Kr.D. 
4.10.).

Da der i begyndelsen af oktober blev vist en videooptagelse i TV fra 
en fest i Dansk Folkepartis Ungdom, hvor de unge lavede nye karika
turtegninger af profeten Muhammed, greb regeringen hurtigt ind denne 
gang, bl.a. ved at henvende sig til de religiøse ledere med det samme og 
udenrigsministeren erkendte, at man faktisk måtte anerkende religio
nens rolle i samfundet.

Prøver man at få et overblik for at finde den røde tråd i disse år, vil 
man sikkert opleve at sidde tilbage med flere løse ender. Kirken - den 
protestantiske såvel som den katolske - oplever en stagnation eller til
bagegang, alt efter hvor optimistisk man vurderer det. Men globalt set 
vinder kristendommen frem. I Afrika, Asien og Sydamerika blomstrer 
kirkesamfundene. Kan vi lære noget af dem her i Vesten? Eller ser vi 
skeptisk på dem? Hvordan skal vi fremover definere mission, når den nu 
skal være rettet mod hjemlige forhold? Den Danske Folkekirkes forhold 
til staten er langt fra uddebatteret. Hvordan vil struktur, økonomi og 
samarbejde udfolde sig? Vil kirken styrkes ved større frihed eller måske 
helt løsrevet staten? Eller vil det ende i »svenske tilstande«? Hvordan 
er vi kirke i et samfund, hvor mennesker med anden religion og kultur 
også skal have lov til at være til stede?

I debatten omkring de ovenstående spørgsmål har der været en ten
dens til at gå tilbage i tiden og se på, hvordan vi er nået frem til det sted, 
hvor vi står i dag. Tolkningerne er langt fra enige. Men det har været 
en gedigent debat med mange forskningsmæssige kvalitative indslag, 
fantasien har det dog manglet til at kaste sig ud i større prognoser for, 
hvordan man tager udfordringerne op og finder handlingsplaner. Det er 
svært at give nogle klare, praktiske bud på, hvordan vi kommer videre. 
Også her er der delte meninger. Flere har foretaget sammenligningen 
mellem kristendommens første tid i det romerske imperium og vores 
dages samfund set i forhold til mange kulturer, forskellige traditioner, 
livsforståelse og religioner. Dengang skulle kirken finde sin identitet 
både indadtil i et fællesskab og afgrænset til andre religioner samtidig 
med, at der skulle findes en kommunikation, der rakte til såvel mission 
som til at leve side om side i fred. Kender man sin kirkehistorie, vil man 
vide, at det langtfra var uproblematisk. Alligevel er kirken kommet gen
nem et par tusind år.
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